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FORORD

UNDER VINJETTEN »Tro och samhalle« presenterar
Kommissionen for rittvisa och fred (Justitia et pax)
i Stockholms katolska stift dterkommande rapporter
dar olika skribenter presenterar och analyserar olika
aspekter av den katolska socialliran. Ambitionen ir
att bidra till en battre efterfoljelse av Jesus Kristus
och framja reflektionen Over relationen mellan tro
och samhallsmedborgarskap.

Det kan till exempel handla om att beskriva en hall-
ning som harleds fran tron och som kan tilldta olika,
ibland till och med helt motsatta, stindpunkter i kon-
kreta samhallsfridgor, liksom att visa hur dessa kan
formuleras utifrdn den gemensamma hallningen, det
vill siga den alltid forenande sanningen i evangeliet
och sociallirans grundliggande principer. Det kan
ocksa handla om att ge kunskap och perspektiv pa
en frdga inom nagot av socialldrans tillampningsom-
raden eller pa ndgon av dess grundprinciper, kopplat
till ndgot aktuellt samhaillsskeende, for utveckling
av bade teologisk forstdelse och kristet handlande.
Och det kan ocksa i denna rapportserie handla om
att presentera nagot kyrkligt lirodokument inom so-
ciallaran och exempelvis framhalla ndgon aspekt att
reflektera over eller beakta.



Foreligganderapportirettexempel pa detsistnimnda.
60 ar efter att davarande paven, den Helige Paulus v1,
promulgerade Andra Vatikankonciliets pastoralkon-
stitution om Kyrkan i varlden av idag, Gaudium et
spes, kan vi publicera denna text av teologen och do-
minikanpatern Thomas Joseph White. Han ldser kon-
ciliedokumentet utifrdn den sociala och kulturella,
men ocksd teologiska, utvecklingen sedan Andra Vati-
kankonciliets slut och konstaterar att dokumentets
karaktar av ett slags traktat for befrielse bara har bli-
vit tydligare och mer vilkommen.

Det ar min onskan att lasningen av, och reflektionen
Over, rapporten ska bara frukt for Guds rike.

Stockholm i december 2025
P. THOMAS IDERGARD sJ

Ordférande i Justitia et pax
i Stockholms katolska stift



BEFRIELSE FOR FANGAR MELLAN
OVERMOD OCH FORTVIVLAN:
GAUDIUM ET SPES SEDD PA NYTT

DET SAGER SIG SJALVT att Andra Vatikankonciliet
innebar nagot nytt. Dess liromissiga och pastorala
stallningstaganden formulerades inte i forsta hand for
att mota teologiska villfarelser i kyrkans inre liv, utan
med tanke pd en sekulariserande europeisk kultur,
pa den utmaning efterkrigstidens politiska landskap
innebar och pa den vixande utmaning marxism ut-
gjorde. Kyrkan hade kunnat vilja att vara mindre
lyhord for den moderna varlden. Kloka manniskor
har landat i olika bedéomning av vad det kunde ha
lett till, antingen en mer sekteristisk och rigid kyrka,
av omvirlden uppfattad som dnnu mer irrelevant dn
kyrkan ibland ses idag, eller en mer livfull och missio-
nerande kyrka uppfattad som ett levande alternativ
till den forhiarskande kulturen.



Hir behover vi tillsta tva saker: Historiskt sett kanne-
tecknas kyrkans liv av ett visst matt av rorelse och
anpassning ocksd mitt uppe i hennes bestindighet,
vilket ar en del av katolska kyrkans enastiende
karaktdr. Och i konciliets kolvatten har det i stora
delar av kyrkan funnits en orimlig 6vertro pa och en
naiv anpassning till samtidens sekuldra tidevarv.! Vad
som idag verkar behovas ar att starkare std upp for
en inre identitet genom tro, helighet och missions-
glod. Men hur ska en siddan sjalvhavdelse forhalla
sig till var samtids icke-katoliker? Den framsta ut-
maningen idag ar att leverera ett katolskt alternativ
till liberalism. En sddan teologi maste utmarkas av
ett budskap som i denna skeptiska tidsalder lyfter
fram att den gudomliga uppenbarelsen ar verklig, av
att nyanserat forfakta tankegangar om metafysik och
den naturliga lagen samt av en tonvikt pd helighet

1  Situationen i det moderna Europa dr sammansatt och
komplex. Just nir kyrkan bestimde sig for att sam-
arbeta med den demokratiska liberalismens kultur,
tappade nimnda kultur fortroendet for mycket av sitt
eget historiska arv och gick in i en flera drtionden ldng
process av omvardering och teoretisk sjilvrannsakan.
Det nya Europa dr ekonomiskt vilorganiserat och
byrékratiskt effektivt som aldrig forr. Men det tvivlar
ocksd pa virdet i sitt kristna forflutna och saknar
sjalvfortroendet att lyfta fram nagot styrelseskick
eller ndgon filosofi som 6verliagsna. Kyrkan forenade
sig med en kultur som ryckts med i en revolutionir
anda av sjilvtvivel. Detta sjdlvtvivel inforlivade hon
i sin egen moderna historia av efterkoncilidrt ifrdga-
sdttande.



och eskatologi. Det innebdr ocksd att tillbakavisa
forharskande former av nyliberal kontextualistisk teo-
logi som 6verskattar mojligheten till syntes mellan var
tids sekuldra livssyn och katolsk tradition, men utan
att det medfor ndgon allt for reaktiv traditionalism
eller ndgon 6verdriven retritt in i en sekteristisk mot-
kultur.

Nir den forst utkom 1965 uppfattade manga katolska
teologer Gaudium et spes som en progressiv stadga
for den efterkoncilidra kyrkan. I dagens sekulira libe-
rala tidevarv ger dokumentet paradoxalt nog ett pa-
fallande intryck av motkultur, till och med markligt
konservativt, av orsaker man inte kunnat forutse vid
dess tillblivelse. Med sin uppfordran att se historien
och minniskonaturen som kristocentriska, och sin
sldende tilltro till den naturliga lagens principer, star
dokumentet i skorrande kontrast till samtidskulturen
— och till och med till katolska kyrkans inre liv. Aven
om avsikten var att tala till var tids sekuldra befolk-
ning, kan den malgruppen idag uppleva dokumentet
som en egenmaktig kungorelse av kristen kulturell
hegemoni, priaglad av ett naivt, ohistoriskt moral-
tankande. Men aven var samtid, med dess sjalvsakra
sekuldra liberalism, praglas av sin egen naivitet dar
den postmoderna konsumtionskulturens kaosartade
drift dr vad som forvintas tillhandahélla virden och
riktning. Ndr vi 50 dr senare atervander till Gaudium
et spes kan vi hitta forebddanden om den kris som dar-
efter brett ut sig inom kyrkan. Samtidigt kan
vi dven finna principer som bidrar till att losa



gatan om kyrkans identitetskris vid detta 6gonblick i
samtidskulturen.?

Gaudium et spes, eller »Schema 13 « som det kallades
under det pagaende Andra Vatikankonciliet, bérjade
som kommissionsutkast om kristen moralisk ordning
och om dktenskapets natur. I en defensiv ton forsak-
rade de tidiga dokumenten att det finns oforanderliga

2 Sedan dokumentet skrev har minga ovintade saker
hint: den langtgdende sekulariseringen i Europa och
Amerika, kommunismens fall, uppgangen for kosmo-
politisk sekuldr liberalism, framvixten av en mer
sjdlvsiker global islam, den sexuella revolutionen och
uppkomsten av etiskt problematisk ny bioteknik, det
globala Syds tillvixt, uppkomsten av en global inter-
netcommunity, att ordenslivet nirapd utraderats pa
maénga hall inom kyrkan, krisen med sexuella 6ver-
grepp mot barn, den nya filosofiska pluralism som
borjade med frammarschen av postmodernistisk teori,
den moderna liberalismens inre kris som kannetecknas
av nyvickta nationalistiska stromningar, effekterna av
Johannes Paulus 11:s pontifikat och liroimbete, pub-
liceringen av Katolska Kyrkans Katekes 1992, och dir-
till det nya paradigm inom kyrkans sociallira som upp-
kommit under pave Franciskus pontifikat, pdverkat av
teman i befrielseteologi, tydligt kinnetecknat av upp-
mirksamhet pd ojamlikhet i vilstdnd och pd miljo-
frigor. Trots flera sidana oforutsedda forandringar
kan dndd Gaudium et spes’ undervisning om den
naturliga lagen forstds som kyrkans konstruktiva
stadga om deltagande i det moderna politiska livet.
I skilda regioner och kulturer kan denna stadga anta
olika former, men den bottnar dnd4 i kyrkans mang-
hundradriga morallira och tradition om den naturliga
lagen. Tonen dr patagligt gammalmodig, men méanga
av principerna kan ges en mer vissad tillimpning i
vér nya kontext. Ett sddant forhdllningssatt till doku-
mentet hade, som jag ser det, Johannes Paulus 11 i sina
encyklikor sdsom Veritatis splendor och i Katolska
Kyrkans Katekes rikliga undervisning om socialliran.
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moraliska sanningar om den manskliga tillvaron.
Dokumenten forsokte bevara klassiska uppfattningar
om det kristna dktenskapet trots utmaningar frin
framviaxande ny teknik och moderna filosofiska upp-
fattningar om politiska framsteg, ndgot som skulle
kunna hota den katolska traditionen om den mora-
liska lagen. Yves Congar och andra kritiker av detta
tidiga schema 6nskade att dokumentet skulle sla an en
mer optimistisk ton, priaglad av dialog och mission,
och tillhandahdlla en katolsk vision av humanism
som kunde bemota det marxistiska alternativet och
allehanda icke-religiosa visioner om minsklighetens
framtid. Dock vickte dven de senare, optimistiskt
hillna utkasten reaktion. Karl Rahner kritiserade
dem for att ha forbisett den mainskliga syndens
genomgripande natur, korsets mysterium och be-
hovet av forsoning. Sddan »augustinsk« kritik ledde
till bearbetningar varmed slutdokumentet tillfogades
avsnitt om synd, dod och den minskliga tillvarons
gdta som enbart kan l6sas i ljuset av Kristus.

Denna patina av redigeringslager utmynnade i ett
dokument med oklar enhetlighet, dock dnda kidnne-
tecknat av en skonjbar enhet av tre sammankopplade
teman. Forst och framst slar Gaudium et spes tydligt
fast att enbart i ljuset av Kristus och inkarnationens
mysterium (att Gud blev minniska i en enda min-
niskonatur) kan den minskliga tillvarons gita da
16sas. Detta traditionella pastaende, som utgor doku-
mentets kirna, forbinder oupplosligen de manskliga
villkorens 16sning med det transcendenta och over-
naturliga. Det star ocksa i motsats till varje typ av
minsklig eller inomvirldslig immanentism, bade
politisk och vetenskaplig. Frilsningen kommer fran

IT



Gud allena, han som blev minniska for att vi skulle
kunna férenas med Gud.

Detta tema, som upprepas manga ganger i dokumen-
tet, har sjilvfallet historiska band till kristologin hos
Leo den store under antiken och hos Karl Barth i en
modern kontext. Temat hor organiskt samman med
den kyrkliga visionen i Lumen gentium som fram-
stiller katolska kyrkan som tecknet och verktyget for
hela minsklighetens frilsning, i Kristi ndd, och i Nosz-
ra aetate som framstiller Kristus och kyrkan som den
slutliga uppfyllelsen av hela mansklighetens religiosa
stravan. Det dr talande att nar alla dessa tankar fran
Andra Vatikankonciliet atergavs i dokumentet Do-
minus Jesus av Kongregationen for trosldran ar 2000
sags de av vissa som en bakatstrivande motreaktion,
fastin de i sjilva verket bara dr normativa liror fran
Andra Vatikankonciliet, vilka i sin tur harror ur
Skriften och traditionen.

Ett andra tema ar den kristna morallarans nyckelroll
och den naturliga lagens allmangiltighet. Detta amne
var upprinnelsen till schemat, och dven efter rediger-
ingsprocessens alla nyanser ar tanken fortsatt central.
Vad ir en »alternativ« kristen humanism? Triffande
nog borjar dokumentet med ett utbyggt foretal om
kristen antropologi: manniskor dr skapade till Guds
avbild, kropp och ande, kallade till evigt liv, praglade
av ett moraliskt samvete som vill det goda, men dven
skadade av syndens skroplighet och handfallna infor
dodens gata. Allt detta blir bara helt begripligt i ljuset
av Kristi midnniskoblivande, liv, d6d och uppstind-
else samt hans allomfattande nadd som erbjuds varje
manniska. Denna tankekorrelation ar ingen slump i
forhallande till vad som foljer.
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Det finns en universell naturlig lag: Manniskor dr av
naturen férmogna att uppfatta och striva mot en god-
hetens etik praglad av universella principer. Mannis-
kors omsesidiga beroende har en samhallelig karaktar
som erfordrar en politisk etik baserad pa det gemen-
samma goda. Var gemensamma och individuella
moral kdnnetecknas av rittvisa och personligt ansvar.
Den minskliga familjen, bestdende av man och kvinna
i forening som stravar efter att f4 barn och att upp-
fostra dem ansvarsfullt, ar det manskliga samhallets
grundliggande byggsten. Samhillet bor efterstrava
marknadsekonomi, lika mojligheter, privat egendom
och solidaritet. Det finns universella rittigheter sisom
liv (vilket abort dr en forbrytelse mot), utbildning och
arbete. (Dokumentet ar inte libertarianskt.)

Nationer bor striava efter endrikt och omsesidigt
samarbete samt utveckla teknologi som tjdnar, inte
undergraver, mansklig vardighet. Teknisk utveckling
far inte forvaxlas med moralisk utveckling. Det sist-
namnda galler sirskilt nutida former av krigforing,
vilka formar dstadkomma omfattande forstorelse
bland civilbefolkningen (det totala kriget), ndgot som
star i strid med traditionella principer om rattfirdiga
krig.

Lagg marke till att dessa tva forsta teman star i ett
visst uppenbart spanningsforhillande till varandra.
Om »losningen« pd den manskliga tillvarons gita
endast kan nds genom Kristi formedling och i ljuset
av kyrkan, varfor dr dd ett genomgédende tema att
dokumentet framhaller betydelsen av en uppsittning
etiska principer som i princip alla kan urskilja? Det
rimliga svaret tycks vara att dokumentet praglas av
en nyanserad forstdelse av arvsyndens verkningar (en
lira dokumentet sjalvt ratt utforligt hanvisar till).
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A ena sidan priglas den fallna manniskan av svag-
het, speciellt vad giller forstdnd och fri vilja, varfor
vara manskliga villkor forblir dunkla for oss i manga
avseenden. Till och med nar vi tydligt kan uppfatta
ndgot som moraliskt gott av vikt, har vi svart att
komma fram till eller fullfélja ett beslut att handla
darefter. Sinnet formorkas och viljan dr skadad, den
navelskadar. Detta paverkar oss kollektivt och sam-
hilleligt savil som enskilt. A andra sidan ir inte min-
niskan genomgripande fordarvad, utan fortfarande
formogen till en viss etisk kidnsla for det ratta och
kdnnetecknas av en formdga att i sanning undersoka
meningen med ménniskans tillvaro och 6de.

Hir sammanfaller den kristologiska universalismen
med den nyanserade framstillningen av naturliga
minskliga bojelser. Har Kristus verkligen dott och
uppstatt for alla manniskor, sa erbjuds naden at alla,
om dn ofta pd dolda vis. Det dr just i manniskans hég
till det sanna och det goda som vi kan forvanta oss att
Kristi ndd inverkar, ofta pa dolda vis, pA manniskor.
Kyrkan skildrar Kristi mysterium och den naturliga
lagen, teologisk reflektion och vilgrundad filosofisk
vishet, for en varld som ar skadad men ocksa har
potentialen att Oppna sig for Kristi ndd. Denna varld
kan na den fulla sanningen om manniskans tillvaro
(inklusive den naturliga lagens etiska pabud och prin-
ciper) just for att den inom sig far hjidlp av denna nad
som bdade helar naturen och upphojer den. Mirk vil
att med detta nyanserade synsitt undviker dokumen-
tet framgangsrikt tva ytterligheter: fideistisk retritt in
i en forestillning om universell etik uppenbarad pa
ett unikt sitt, eller kapitulation infor en icke-kristen
etik av endera sekulirt eller religiost syfte. Namnda
universalitet, dven den naturliga lagens, tillhandahalls
just av kristen tradition, 4ven om den framstalls som
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ndgot alla mianniskor dtminstone ofullkomligen kan
uppfatta.

Dokumentets tredje tema galler begreppet »tidens
tecken«. Detta 4r Marie-Dominique Chenus berémda
bidrag. Frasen anvinds bara en enda ging, i inled-
ningen, men sitter fingret pa ett arende som utgor
en grundval, avseende snarare metod dn innehall,
for hela dokumentet. Med begreppet avsdg Chenu
tanken om ett vixelforhdllande mellan kyrkans lev-
ande ldra och de historiska 16ften och utmaningar
som manifesteras av en viss tidsdlders kultur. Tagen
i allmin bemarkelse dr tanken tamligen ofarlig. Vill
kyrkan evangelisera eller forkunna evangeliet i en
bestamd tidsalder eller kultur, méste hon ocksa ta sig
an dess sprak, attityder, forutsdttningar, positiva sinne-
lag och negativa hinder. Det giller for allt pastoralt
arbete med enskilda eller grupper. Dock finns i denna
tanke dven tva underliggande otydligheter i Chenus
egna skrifter (inte i sjalva Gaudium et spes).

Den ena ir den filosofiska tanken att hela naturen
(inklusive manniskan) i sig ar historisk, vilket inne-
bar att kdnnedom om olika tider och kulturer ar
mer dn att bara uppmarksamma villkor och omstin-
digheter. Vad som fordndras over tid ar inte bara hur
vi kommunicerar utan verklighetens sjilva strukturer,
bade rorande manniskor och i 6vrigt. Darmed antyds
att kyrkans sjalv standigt forandras ocksd pa funda-
mental nivd, i hennes budskap och lara, inte bara i hur
hon undervisar eller i hennes organiska dogmutveck-
ling steg for steg.

En annan otydlighet dr mer sldende teologisk. Om
Kristi ndd 4r nirvarande och aktiv i varje minniska
vid varje tid och plats, kanske kyrkan maste inte bara
manifestera och vicka en dold kallelse till Kristus och
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hela mansklighetens kallelse till evigt liv, utan ocksa
uppticka och till och med foga sig efter nya nade-
verkningar som dterfinns i icke-kristna kulturer fran
tid till tid. Denna tanke har en synnerligen politisk
kraft. Chenu och hans larjungar sdg i framvixten av
modern europeisk socialism en ny modern medveten-
het om villkoren for manniskans frihet och ratio-
nalitet, en medvetenhet som kyrkan kunde bade lira
sig av och mota. Drivet till sin logiska spets leder ett
sadant tankesitt till uppfattningen att kyrkan laser
av tidens tecken som bist niar hon anpassar eller
fogar sig efter ndgra av modern politisk historias
sekuldra trender och den kultur som uppstatt. Aven
dar ir Guds ndd nirvarande, den kallar oss bort fran
traditionella sitt att leva och in i nya uttryck for
evangeliet i var egen tidsdlder.

Tanken i sig tycks inte finnas i Gaudium et spes pa
ndgot uttalat vis. Inte heller finns den i de tolkningar
av dokumentet som senare lades fram av Johannes
Paulus 11 och Benedikt xvi, pdvar vars liroambeten
pa utmirkande sitt pekade at andra hall 4n Chenus
Concilium-katolicism.* Dock kom tanken att leva
vidare pa patagliga sitt. Har ar Edward Schillebeeckx
ett viktigt fall. Hans beromda korrelationsmetod
syftade till att nd nya lasningar av klassiska grund-
laggande uppfattningar om kristen lira i en modern
kontext.

3 Chenu var en av flera teologer som medverkade i tid-
skriften »Concilium« grundad 1965 med maélet att i
det som kallas »Andra Vatikankonciliets anda« fora
teologisk debatt om forandringar i Katolska kyrkans
lara. (Oversittningens anmérkning.)
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Det mest kinda exemplet giller hans undervisning om
eukaristin, dir han hivdade att moderna manniskor
lever i en post-metafysisk tid dir sjdlva tanken om
transsubstantiation mest dr obegriplig. Darfor bor
vi frammana en forestallning om »transignifikation«
som innehdller en enbart fenomenologisk (eller sym-
bolisk) beskrivning av missan. Denna nya sorts tolk-
ning ir, just for att den inte hinvisar till ontologi,
battre lampad att lita bade protestanter och kato-
liker samfillt enas om dess inre mening. Schille-
beeckx tycks mig tomma eukaristin pa dess levande
innehall sasom Kristi verkliga nidrvaro till forman for
en forment »modern« onskan om politisk enighet,
vilket gor mysteriet till redskap for en ideologi som
ar oforenlig med dess avsedda anvandning. Ironiskt
nog ar det bara sjalva mysteriet (eukaristin i dess on-
tologiska innebord) som kan dstadkomma enhet mel-
lan alla kristna, méjliggjord genom den verkliga nar-
varon av Kristi transsubstantierade kropp och blod.

Det mest sldende exemplet pd denna korrelations-
metod aterfinns emellertid i Schillebeeckx kristologi,
dir kyrkans klassiska lara om Kristi tvd naturer som
sann Gud och sann minniska ldses pa nytt utan att
gd emot den klassiska laran sisom en modern alle-
gori i gudomlig solidaritet med fortryckta mannis-
kor. Om Gud pa ndgot sitt manifesterats for kyrkan
i Jesu fran Nasaret liv och dod, sd bor kyrkan upp-
fatta Guds utstriackta solidaritet med politiskt och
ekonomiskt marginaliserade manniskor.

Aterigen dr ironin pataglig. Genom att ligga sig till
med modern protestantisk liberalteologis toner for-
sokte Schillebeeckx visa prov pa en intensivare stam-
ning av politisk solidaritet i en modern kontext, och
visa hur ett marxistiskt forsvar av fortryckta sam-
hallsklasser ar forenligt med evangelieberittelserna.
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Vad som emellertid fordunklas av en sddan »post-
metafysisk« ny ldsning av Kristi mysterium ir just
hur radikal Guds solidaritet med manniskosliktet ar,
Nya testamentets lira att den manskliga gemen-
skapens transcendente skapare sjalv verkligen antog
minsklig natur, foddes fattig vid en bestimd tid och
plats, led en forsoningsdod som objektivt fordand-
rade verklighetens beskaffenhet, inte bara som ett
politiskt foredome utan genom verkningar av over-
naturlig nad.

Idag tillstar Schillebeeckx ldrjungar i allmanhet att
hans modell var naiv. Han ersitter den klassiska meta-
fysikens overtygelser med den moderna, europeiska,
liberala socialismens overtygelser. Om allt kan forand-
ras over tid, varfor skulle den sistnimnda intellektu-
ella miljon vara mer stabil dn den forstnaimnda? 1
stillet onskar de uppdatera hans ansats i ljuset av mer
utpraglat postmoderna dmnen och uppfattningar.
I en sddan modell borde var teologi idag i sin helhet
vara »kontextualistisk«, radikalt anpassad till den
omgivning vi lever i. Med andra ord skulle samtids-
kulturen och vad som dir ses som viktigt utgora tolk-
nings- och uttryckshorisont for dkta teologi i var tid.

Mycket som tidigare uppfattats som dogmer kan his-
toriskt omtolkas som fullstindigt omforhandlings-
bart, hit hor inte minst kyrkans traditionella lara om
familj, sexualitet och kroppen. Till och med Kristi och
Pauli undervisning understills denna tanke. Deras
undervisning mdste snarare ses som relationella vigar
till personligt engagemang med andra, som uttryckte
kirlek i det sammanhang dir de levde men som idag
uttrycker karlek i alternativa principer och pa alter-
nativa och nya satt. Att ha invandningar mot en sidan
mojlighet betraktas som att lida av en naiv, ohis-
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torisk »fundamentalism«, en reaktion som sigs flor-
era i pastatt »reaktiondra« miljéer sdsom Johannes
Paulus 11:s davarande pontifikat.

I sjdlva verket dr detta teologiska paradigm en form
av dogmatisk nominalism: aldre tiders laror ar
problemlosningsforslag snarare dn klargoranden av
uppenbarade sanningar som ar tillforlitliga. Till ex-
empel kan konciliet i Kalcedon forstas post-ontolo-
gisktienvarsamtid praglad av besvirad religios plura-
lism. Ar Kristus sann Gud och sann minniska? Vi
kanske i stillet kan siga att Kristus dr den privilegi-
erade historiska plats dir kristna sager sig mota Gud,
men kunskapsteoretisk 6dmjukhet fordrar att vi pa
samma gang tillstar att icke-kristna traditioner kan
ha oreducerbart distinkta erfarenheter av det abso-
luta vilka inte kan avfirdas av ndgot som helst dog-
matiskt a priori. De skulle kunna vara andra mani-
festationer av det absoluta, nigon eller ndgot som i
slutandan forblir obekant for oss.

P4 samma sitt kan en del bibliska liror om otillat-
na handlingar selektivt omtolkas utifrdn enskilda
situationers sammanhang. Andra kan, infér nya och
framvixande ekonomiska, politiska eller ekologiska
kriser, upphdjas till kategoriska imperativ. Konsupp-
delningen manligt och kvinnligt kan nu ses som en
i hog grad kulturell konstruktion och principen om
enbart manliga praster avskaffas. Urskiljningen av
absoluta referenser forindras pa ett framviaxande
och fortgdende satt.

Uppenbarligen ar fallet att ju mer Gaudium et spes
tema om tidens tecken tolkas pa ett avgjort kontextu-
alistiskt vis, desto mer motverkar det direkt de tva
forsta teman som identifierats ovan: kristocentricitet
och kyrkans urskiljande av en oforanderlig lira
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om den naturliga lagen, grundad i manniskans an-
tropologi. I den man katolsk teologi i dag ror sig i
denna postmoderna och kulturpragmatiska riktning,
ansluter den sig till vilbekanta foreteelser hos det ti-
diga 1900-talets liberala protestantism, i synnerhet
de alternativ som Ernst Troelsch redan grundligt
utforskat. For att se hur vil denna typ av modern
liberal protestantism har klarat sig sociologiskt
behover man bara tinka pda dagens moras inom
tysk lutherdom. Lat de doda begrava de doda. I den
utstrackning katolska kyrkan i Tyskland sldr in pa
denna bana kommer kyrkan i Tyskland att d6 ut. I
denna modell har den sekuldra dskddningen i sjilva
verket ersatt kyrkan sdsom den verkliga institution-
ella biraren av varden. Denna tes som redan Hegel
med livfull klarhet gav uttryck dt i sin lira om den
helige Ande har rekapitulerats i samtidens post-
protestantiska Europa och Nordamerika.

I verkligheten ar kontextualistisk teologi mer naiv dn
den Schillebeeckx-modell den ersitter, eftersom han
atminstone naivt raknade med mojligheten av ndgon
form av universellt applicerbar tanke gillande manni-
skor i alla tider och pa alla platser. Om alla véra
kristologiska, metafysiska och moraliska uppfattning-
ar i sjalva verket ar foremdl for kontextualismens
historisk-kritiska losning, sd ar det bara ur Derridas,
Foucaults, Lyotards och andra kritiska teoretikers in-
tellektuella fortvivlan som ndgra logiskt konsistenta
hallningar kan uppkomma. Hur mycket man in
forsoker kla postmodernismens metafysiska tomhet
i katolsk teologis kostym, finns det i slutindan ingen-
ting inuti kladesplagget.
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Med det sagt har kontextualister pd manga satt ratt
angdende virt historiska Ogonblicks beskaffenhet.
Efter upplysningstiden dr den moderna liberalismens
centrala stravan att skapa ett styresskick och en
forestallning om manniskors och staters rattigheter
fria fran varje direkt avhiangighet av forpliktelser till
religiosa konfessioner. Vidare finns hos ménga av
samtidens sekuldra regeringar en 6kande tendens att
undanroja varje normativ, offentlig hinvisning till
moraliska dtaganden som ens indirekt hirstammar
fran kristen tradition. Problemet forvirras av radslan
for inter-religios missimja, speciellt pd grund av de
konflikter som uppstir mellan muslimska kulturer
och visterlindska liberala stater samt pa grund av en
upplevd nodvindighet av en sekulariseringsmodell
for internationella relationer vilken formar hélla de
negativa effekterna av religiost vald i schack, samti-
digt som det finns utrymme for den mycket verkliga
religiosa pluralism som utmirker globaliserade in-
vandrarbefolkningar i moderna demokratier och de
finansmarknader som uppratthaller dem.

Europas intelligentia kidnner sig idag utmattad av
idén om normativa ontologiska och etiska ansprik
som sigs vara bindande for den stora massan, och
denna utmattning genomsyrar mycket av kyrkans
inre intellektuella arbete och pastorala verksambhet.
Metafysiska forpliktelser tycks vadliga i den mén de
riskerar att splittra manniskor och sondra marknader-
nas hegemoni och den kosmopolitiska liberalismens
politiska mal.

Vilka alternativ star till buds fér oss som katoliker pa
drift i denna postmoderna varld? Ett utbrett alterna-
tiv ar katolsk nytraditionalism, som havdar klassiska
medel till identitet: lira, metafysik, traditionell liturgi.



Stilld infor inkridktande sekularisering konstaterar
denna allt mer populira och ungdomliga flygel av
kyrkan att en kdrna av identitet mdaste uppratthéllas,
och en praktisk livsforing som stimmer 6verens med
vad evangeliet fordrar. Kyrkan kan kvarstd som en
kreativ minoritet i ett storre hav av forvirring, men
det klarar hon bara om hon forst 6verlever. Katolska
nytraditionalister betraktar samtidens anpassnings-
tvdng i kyrkan som en ytterst kontraproduktiv sam-
hallsstrategi. Men ensam har traditionalism begrans-
ningar. Ofta tar den sig inte an var tids utmaning-
ar, speciellt inte genom att adressera dem i ljuset av
evangeliet, forstd det hela med avseende pa just de
sanningar som alltid maste vidmakthallas.

Ett annat alternativ ar att assimileras av tidens norm-
er. Lat oss lagga vart 6de i hinderna pa liberala eliters
trender, anpassa oss till fordnderliga seder och hoppas
pa battre tider. Ologiskt, med tanke pa den gudomliga
uppenbarelsens realitet och kyrkans lara sedan lange,
ar detta alternativ i sjalva verket en fortickt form
av pelagianism. Outtalat forutsitts att det moderna
politiska samhallet ar tillrackligt mycket pa vag at
ratt hdll och inte behover ndgon frilsare. Nej, tvirtom
ar det faktisktsjalvt den l6sning som kan radda kyrkan
fran att bli historiskt passé. Manga protestantiska
och anglikanska samfund har grundligt utforskat
denna vag.

Dessa tva samtida alternativ, fastldsta i 6ppen kamp,
vicker associationen till en ofrdnkomlig brytning i
kyrkan och med tiden en kraftmitning dir minnet
av traditionen stdlls mot aningar och rddslor infor
framtiden. Gaudium et spes vicker tanken pa en
annan utvag, varken trangsynt eller i hopplos relativ-
ism, utan i stillet priaglad av missionens friska flakt.
Visst var dokumentet naivt. Manga av dess kulturella
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omdoémen om det moderna Europa dr fordldrade. Men
det dr inte huvudpoingen.

Dokumentets grundliggande impuls dr varken att
kapitulera eller att g i forsvar, utan den ar kristo-
centrisk och evangelisk: att undervisa folken om Kristi
mysterium och forklara varfor enbart detta ena-
stdende mysterium ldter oss na verklig insikt om var
gatfulla manskliga tillvaro och dess kallelse eller 6de.
Inte Kristus eller modern universell humanism, liturgi
eller politiskt engagemang, oférianderliga moraliska
absoluta virden eller relevans i samtiden, tro eller
metafysisk filosofi, dogm eller utatriktat pastoralt ar-
bete, utan alltid enbart det katolska »bade och«. For
allt »ar i Kristus« (Ef 2:13) i varje tidsalder inklusive
var egen. Vilka dr da de dkta »tidens tecken« av be-
tydelse i vart eget historiska 6gonblick, om vi inte
vill ge upp utan gora »varje tanke till en lydig fange
hos Kristus« (2 Kor 10:5)? Hur kan kyrkan aterfa sin
vitalitet i kolvattnet av inre skandaler och omgivande
forvirring, eller brist pa tillforsikt, om hennes iden-
titet och mission?

En forsta punkt giller Gaudium et spes huvudtes. Vi
lever for narvarande i en kultur som misstror abso-
luta religiosa pastdenden, priaglad av en diffus bland-
ning av agnosticism och vag andlighet. I det samman-
hanget ar kyrkans mest motkulturella pastaende det
mest centrala: att Kristus verkligen ar bade Gud och
manniska och att han allena ar hela mansklighetens
fralsare. Idag behover kyrkan forklara varfor Guds
fullkomliga uppenbarelse i Kristus dr av betydelse for
manniskan. Inkarnationen ar ett svar pa vart olosta
tillstdnd som andligt foraldralosa, som varelser som
inte kanner sin skapare personligen. Om Gud har
blivit en enskild manniska, kan vi borja lira kanna
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vem Gud ar pa ett privilegierat och konkret vis, i
enlighet med den minskliga natur vi forkroppsligar.
For da kan vi bokstavligen se och hora fran Gud som
i Jesus Kristus dr den mest manskliga av alla.

Inte bara skingrar inkarnationen religios forvirring,
den talar ocksa till var outsagda manskliga langtan.
Vad ska vi satta vart hopp till, och leva for? Gud
har forenat sig med manniskan sd att vi kan varsebli
att vi har en verklig bestimmelse i Gud, och att var
minskliga lingtan efter sanning och lycka dr motta-
glig for ett slutligt svar, inte enbart frukten av fafing
stravan eller naturens nycker.

Dessa uppfattningar har politiska konsekvenser. Om
manniskoslaktets sanning och lycka i slutindan end-
ast star att finna hos Gud, sd beror det politiska sam-
hallets enhet och endrikt i slutindan pad ndgot utover
oss sjilva. Det dr inte bara staten eller nigon mansk-
lig ideologi som kan utverka eller fa fram politisk en-
drakt. For detta behovs en samfilld inriktning mot
det absoluta, och Kristus leder oss i den riktningen,
mot Guds transcendens som manniskoslaktets slut-
mal och dirmed som all politisk enighets forsta
grundval. Detta behover inte innebdra fordomar
mot icke-troendes medborgerliga rittigheter och
kraver inte teokrati, tvartom. Just for att manniskor
begavats med en verklig formaga att finna Gud, far
deras sokande efter Gud, eller att de avbojer ett
sadant sokande, ett visst mdtt av medborgerligt och
moraliskt skydd, pd grund av deras virdighet som
varelser skapade till Guds avbild. Alltsa 4r det inte
den sekuldra liberalismens imperativ som ger oss den
storsta vidden och mest intensiva férnimmelsen av
vikten av mansklig frihet, utan i stillet alla manni-
skors kristocentriska inriktning.
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Det leder oss till en andra punkt: vad frihet innebir
och hur den bist anvinds. Dagens liberalism skapar
ett fritt utrymme for individer att ta plats pa mark-
naden och konsumera, att dra nytta av sddant som
mat, el, rinnande vatten, shopping, resor, sexuell njut-
ning, natuppkoppling och sjukvard. I denna modell
ligger ribban for mansklig frihet lagt. Alla erbjuds
»frihet till likgiltighet« att gora vad de onskar (sd
lange de rattar sig efter tidsandans standigt vaxlande
moralvanor, som eliter och kandisar ger uttryck for
och som ideligen tuggas om med hanford och god-
tycklig envildighet).

Vad som diarmed inte erbjuds dr vad den belgiske
moralteologen och dominikanpatern Servais Pincka-
ers kallade »frihet till fullkomning«: tanken att vi
uppnar djup och stadigvarande lycka genom att
modosamt forvirva dygder. For att bli en jazzmusiker
fri att improvisera meningsfullt i en ensemble maste
man beharska skalorna och na djup intuition i musik-
ens struktur. For att bli en rdttradig och forstandig
manniska som i en uppsjo av situationer spontant
kan handla utifrdn djup minniskokirlek, maste man
lara sig fran generella principer i en rad sofistikerade
moralfall, s att man alltid bade tar itu med orattvi-
sor och ilskar manniskor djupt och verkningsfullt.

Samtidskulturen sdger oss att moral dr spontant,
lattsamt och intuitivt, och att vi lir oss mer om hur
vi etiskt bor tanka och handla fran ndtvideor dn fran
gangna tiders visdom. I detta sammanhang gor kyr-
kan ratt i att med Augustinus och Thomas av Aquino
understryka att lycka, inte laglydnad, ar nyckeln till
ett moraliskt liv. Langtan efter lycka ar outplanlig
i manniskans person, men for att na stadigvarande
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djup lycka kravs, pd samma sitt som for hantverks-
skicklighet eller kunskap, ett disciplinerat liv och
askes.

Kyrkan behover fortsidtta att framhdlla vikten av en
dygdens kultur, snarare dn bara en »vardenas kultur«.
Virden har alla, oavsett vilken moral de har. Fore-
stallningen om varden ar kantad med den subjektivi-
tet som utmirker vir moderna individualism. Inte
alla har dygder, men alla har formdgan att utveckla
dygder, intellektuella, moraliska och hantverksmass-
iga. Traditionellt understryker kyrkan hur viktiga
dygder ar for den manskliga kulturens goda. Stravan
efter dygd lar oss ocksd var grundlaggande svaghet
och hjélper oss att lira oss vart behov av nadd. Den
naturliga lagens kultur dr ocksd dygdens kultur, dér
ménniskor dr beroende av bade ndd och natur. Dir
ar de inte formatna nog att forlita sig enbart pa egen
kraft, men misstrostar inte heller over manniskans
formdga att soka det goda och forsta det.

En tredje och mycket viktig sak att engagera oss i
idag signaleras tydligt av Gaudium et spes: Hur tar vi
itu med dagens okande ateism och likgiltighet infor
religion? For att besvara den fradgan behover man iden-
tifiera sekulariseringens grundlaggande orsaker. En av
dessa ar tillvixten av materialism och scientism,
uppfattningen att virlden enbart bestdr av en upp-
sattning atomstrukturer som processer i kosmos
slumpmissigt ordnat, och som vi begriper huvudsak-
ligen med de moderna vetenskapernas verktyg. Detta
synsitt ar allmant spritt, lyfts fram av den nya ateism-
en och fir niring av en reduktionistisk filosofisk
hallning vid mdnga moderna universitet.
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Det géir inte att ta itu med saken bara genom att
reflexmissigt vidja till vag moralisk intuition om
mansklig virdighet. Vad som istillet behovs idag
ar ett forsvar av en djupare syn pd levande varelser
sasom ndgot annat an maskiner eller enbart knippen
av materiella bestdndsdelar, och pd manniskor i syn-
nerhet som andliga djur, med immateriella formagor
till intellekt och fri vilja. Kyrkan méste dterta och filo-
sofiskt argumentera for verkligheten av en varats hier-
arki ingraverad i kosmos, dir sidant som lever i
grunden skiljer sig fran sddant som inte lever och
ddr manniskan unikt bland djuren har en andlig sjil,
skapad till Guds avbild som en intelligent och fri
varelse och ddrmed utrustad med en unik moralisk
vardighet.

Detta dr desto mer angeldget mot bakgrund av fram-
vixten av teknologi inom artificiell intelligens. I var
vetenskapliga tidsalder kommer kyrkans kristologiska
och universella etiska lira att pa lang sikt forefalla
meningsfull bara om kyrkan infor allmanheten kan
ge uttryck dt den manskliga virdighetens metafysiska
grundvalar. Nu 4r detta inte nagon postmodern tanke,
och den dr klart kontrakulturell pa flera sitt, men
den ar inte heller ndgon tanke man kan ha eller mista
ifall den kristna trosbekdnnelsen dr sann.

Den sista punkten dr kanske den mest grundlaggande.
Kyrkan maste bemota liberalismens falska religion,
som gor den politiska sfiren till nigot absolut, genom
att betona att alla virldsliga politiska mal och
framgangar ofrinkomligen kommer till korta eller
misslyckas. Hans Urs von Balthasar anmairker att
den kristna synen pa deltagande i historiens forlopp
mdste undvika tva ytterligheter. Den ena ar att dra sig
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undan fran det timliga, ndgot som utmarker gnosti-
cism eller buddhistisk ontologi, inriktad pa att dra
sig undan historiska narrativ om jaget vilket ses som
illusioner som harror fran Samsara (kretsloppet av
dod och dterfodelse).

Den andra ytterligheten ar emellertid en profetisk
timlighet, som daterfinns i vissa former av judisk
messianism och marxism, med blicken alltid riktad
mot en dnnu inte forverkligad historiehorisont. Den
kristne, diremot, har som mal att iterforenas med
det eviga nu ndrvarande i kottet, ett mote med det
eskatologiska mysterium som hor till den absolute,
Gud i Kristi person, till och med mitt i lidandet och
doden. Teresa av Calcuttas huvudmal var inte att
forandra ndgra politiska system utan forst och framst
att mota Gud och tjana honom, fordold i de fatti-
gaste av fattiga, och hjilpa dessa minniskor att ta
emot och mota Gud aven mitt bland mansklig dod.
Gaudium et spes ar sirskilt kand for sina tva forsta
ord, »gladje och hopp«, men darpa foljer de mindre
uppmirksammade termerna »luctus et agnor«: »be-
drovelse och dngest«.

Dokumentets avsnitt om mainsklig synd, dod och
politikens misslyckande ar goda nyheter, eftersom
de indirekt pekar bortom sig sjialva mot Guds trans-
cendens, han som ar det eskatologiska hoppets unika
yttersta punkt. En kultur som tror helt och héllet pa
sig sjdlv ar en kultur som inte lingre kan tro pa Gud,
eller uppfatta att Gud finns och att vi behéver honom.
For den har stingt in sig i sin egen sjdlvtillracklighets
immanens.

Vilket dr kyrkans mest suggestiva vittnesbord om
politikens begrinsning, just i det offentliga rummet?
Gaudium et spes talar sarskilt om det kristna dkten-
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skapet. Det ir otillrickligt. A ena sidan vittnar idag
kristna dktenskap otvivelaktigt om Guds transcen-
dens, eftersom de inbegriper ett helhjartat dtagande
och oppenhet for liv. Sekuldra kulturer vars gudstro
och gudsdyrkan sinar tappar markligt nog ocksa tron
pd sin egen kulturs framtid, och slutar fortplanta sig.
Att tro pa livet 4r att tro pd Gud och evigt liv, dtmin-
stone indirekt.

A andra sidan namner dock inte Gaudium et spes det
gudsvigda livet som ett offentligt vittnesbord i dagens
virld. Det dr en allvarlig brist. Det gudsvigda livet ar
en viktigt kdannetecken pa overnaturlig tro i en viss
kultur, dessutom en viktig kanal. Dar det finns kul-
turer med intensiv tro, dir finns ocksa kallelser till
det gudsvigda livet. Dar kallelser till det gudsvigda
livet florerar, breder kulturens trosliv ut sig. D4 de
tynar, forsvinner till slut kdnslan for det heliga.

Varfor dr det gudsvigda livet en kulturell och politisk
fraga av forsta graden? Darfor att nar de som lever
ett gudsvigt liv genuint lever ut sin spiritualitet for-
kroppsligar och aterspeglar de barmhartighetsgar-
ningarna till kropp och sjil: att undervisa de olarda,
vigleda de villrddiga, trosta de plagade, ge foda &t
de hungrande, ge harbarge at de hemlosa, besoka de
fangslade etc. De lever bokstavligen i Kristi efterfolj-
else pa gator och torg. Sidana garningar 4r bade »for
mycket« och »for lite« for var moderna liberala kul-
tur. De dr »for lite« for att de inte forst och framst ar
forsok att revolutionera politiska strukturer. Snarare
forutsitter de att de sistnamnda dr otillrackliga och
tillfalliga, och vicker tanken att kérleken till ndstan
har ett mal som ligger bortom staten och dess befogen-
heter eller begriansningar. De ar »for mycket« for att
de pavisar vars och ens (inte bara institutioners) ans-
var att handla med sikte pa ett liv med Gud.
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Barmhirtighetsgarningarna dr eskatologiska gar-
ningar. De dr tecken om att vi alla ska stillas till doms
och ar inbjudna till evigheten, och att var tid har i
varlden bara ar en sorts 6vningsfalt och forberedelse
for ett kommande liv som vi ndr om vi godtar det
livets villkor, Kristi villkor. S& linge katolska kyrkans
elitutbildningskultur inte inbjuder sina basta adepter
att forst och fraimst 6verviga det gudsvigda livet, fram-
for en bana inom hogre utbildning eller naringsliv
eller juridik, dr den inte ndgon kultur som formar att
pa ett lampligt satt mota var tids utmaningar. Oav-
sett om kyrkan har gifta prister eller inte, s kommer
inte principerna for livet med Gud att indras pd denna
punkt. Celibat i Kristi efterfoljd ar det framsta teck-
net pa att gd stick i stav, ett tecken som uppratthaller
kristen motkultur-identitet och som har den storsta
kraften att forandra kulturen. Fram tills du 4r redo
att lata ditt liv forbrannas av Gud dlskar du inte Gud
sa varst mycket. Det dr lika sant om kyrkan kollektivt
som om nagon enskild individ.

P4 1800-talet behovde det katolska lirodmbetet tack-
la tvd motsatta rorelser, en som gick till ytterlighet i
pessimism och en i optimism, fran framfor allt Frank-
rike respektive Tyskland. A ena sidan fanns en »tradi-
tionalism« hos ndgra som uppfattade upplysningen
som en utplaning av katolska seder, och darfoér kimpa-
de emot den tidiga modernismen som en vittom-
spannande motstandare. A andra sidan fanns bland
katoliker pa tyska larostolar en »rationalism«, dar
man forsokte utveckla moderna filosofiska och
politiska argument som skulle vara tillrackliga for att
motivera kristen tro. Den forra villfarelsen 6verdrev
den moderna minniskans fordarvade natur, medan
den senare brast i medvetenhet om transcendensen
och verkligheten hos det 6vernaturliga som sadant,
vilket vi enbart genom Guds ndd kan nalkas.
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Var egen tidsalder ar inte sd annorlunda. Vi ar finga-
de mellan hallningar av extremt évermod och pessi-
mistisk fortvivlan. Gaudium et spes tillhandahaller
en ofullstindig men nyttig stadga som formdr navi-
gera mellan Skylla och Karybdis. Det ar nddens och
naturens vig, Kristi vig och den moderna katolska
humanismens vig. Idag dr var frimsta frestelse att
forneka eller dolja den absoluta sanning som den gu-
domliga uppenbarelsen och den naturliga lagen utgor.
Men vill vi sakra denna sanning behover vi formed-
la den genom mission, inte bara som en trdngsynt
klan utan som en universell kyrka. Det kraver att vi
ratt forstdr vart eget sammanhang, men framfor alle
kravs att vi dven i var egen tid inser att det ytterst dr
Kristus sjalv och hans undervisning som dr »tidens
tecken«.
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