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FORORD

»JUSTITIA ET PAX reder ut begreppen« ar en serie korta
rapporter i amnen som ligger inom ramen for det som Kom-
missionen Justitia et pax (Rattvise- och fredskommissionen) i
Stockholms katolska stift har i uppgift att frimja de troendes
engagemang i, liksom ge biskopen rdd om. Dvs den katolska
kyrkans sociallira och hur den kan upplysa oss for att byg-
gandet av vara manskliga gemenskaper kan ske alltmer efter
Jesus Kristus viardeskala — alltid med det eviga livet, i vilket
allt fullbordas av Gud, i sikte. For att ndgot en dag ska kunna
fullbordas, maste det borja hiar och nu, genom oss, dir vi ar.

Tillsammans med ett videoavsnitt med varje rapportforfattare,
dar respektive rapport presenteras i samtals-/intervjuform, vill
texterna, som den har foreliggande, vara underlag for reflek-
tion och samtal i de katolska férsamlingarna runt om i stiftet.
Tanken 4r enkel: nar vi blir pa det klara med grundldaggande
begrepp och villkor for mansklig vaxt och det gemensamma
goda, liksom identifierar hinder, kan vi ocksa battre prioritera
vad vi ska gora.

Justitia et pax hoppas att materialet i denna serie kan hjilpa
lasare och dhorare att fa klarhet i nagra grundliaggande be-
grepp och villkor. Vi, eller vara forfattare at oss, reder forvisso
ut vissa saker, men vi och forfattarna vill framforallt gora det
mojligt for saker att bli battre utredda och klarlagda hos var
och en som tar emot tankarna som uttrycks, for att i nista
steg kunna rikta tal och handlande.



For rapporternas innehall svarar respektive forfattare, av vilka
nagra ar katoliker, nagra inte (dock med goda kontakter med,
och kiannedom om, den katolska kyrkan). Som bestillare av
texterna garanterar Justitia et pax att uppfattningar som fram-
fors inte gar emot vad kyrkan tror eller lir. I de fall texterna
refererar till kyrkans lara eller till kyrkliga tolkningstraditio-
ner framgar det. Men som helhet vill texterna uttrycka det
som dr idén bakom allt som inte handlar om absoluta varden
(det manskliga livets borjan, slut och tillkomst-/tillvaxtforut-
sattningar, samt friheten att soka Gud) i den katolska social-
laran: att ett kristet medborgarskap later det praktiska fornuf-
tet upplysas av tron. Sa kan det agera i var tids viktiga sociala,
ekonomiska, kulturella, politiska och ekologiska fragor, pa ett
satt som Okar Kristus narvaro i alla vara relationer, nara och
langviaga. Med den olikhet, och utbyte av argument mellan
olikheter, som ges av sammanvagningen mellan trons upplys-
ning och vara 6vriga viarderingar och erfarenheter. Men med
malet att gora vad vi kan och bor for att bygga Guds rike.

Jag vill rikta ett stort tack till forfattarna som bidragit till
rapporterna och de digitala samtalen liksom till alla som bi-
dragit med allt praktiskt for projektets genomforande. Fran
Justitia et pax-kommissionens sida ar det var forhoppning att
det som rapporterna och reflektionen 6ver dem bidrar med, i
ndsta steg kan konkretiseras i ndgra olika arbetsgrupper inom
respektive omrade.

Stockholm i maj 2023
P. THOMAS IDERGARD S]

Ordforande i Justitia et pax
i Stockholms katolska stift



VAD AR NATURRATTEN
OCH HUR AR DEN GRUND FOR
MANSKLIGA RATTIGHETER?

Det finns forvisso en riktig lag, och det dr det ritta fornuftet;
den stammer 6verens med naturen och finns hos alla minniskor;
dess forbud avhdller minniskan fran felaktiga beslut... Det dr
ett helgerdn att ersitta den med en lag som motsdger den; det
ar forbjudet att forsumma en enda av dess bestiammelser; och
ingen mdnniska har ritt att belt och hadllet upphdva den.

MARCUS TULLIUS CICERO: DE RE PUBLICA, 3, 22, 33
CITERAD I KATOLSKA KYRKANS KATEKES, NR 1956

Introduktion

NATURRATTEN HANDLAR OM etik sdisomgrundadiden mansk-
liga naturen och uppfattad av det méanskliga fornuftet. Ordet
natur har i detta sammanhang den betydelse det har i den klas-
siska och kristna filosofiska traditionen, sasom till exempel
hos Aristoteles, Cicero, Augustinus och St Thomas av Aquino,
och inte riktigt den betydelse ordet natur har i dagligt bruk,
sasom 1, till exempel, Naturvardsverket eller »naturlagarna«
(Jfr. eng. » Laws of nature«) . Naturritten handlar inte om
»hur det dr ute i naturen«. Med mdnniskans natur avses allt
det som ar gemensamt for oss manniskor. Den ar densamma
alltid och 6verallt. Manniskans natur handlar om vilken #yp av
varelse manniskan 4r och vad som darav foljer for vart hand-
lande och liv tillsammans med andra manniskor. Naturritten
handlar om de etiska och moraliska relationer som maste re-
spekteras for att vi skall kunna leva som just manniskor. Ett
samhille i vilket naturritten inte respekteras blir definitions-
massigt mer eller mindre omdnskligt. Naturrdtten bestar av
olika delmingder sasom naturlig rattvisa, den naturliga (mo-
ral)lagen och manniskans naturliga rattigheter och skyldighe-



ter. Dessa begrepp handlar om olika aspekter av och pa sam-
ma materia. Vi kommer att dterkomma till dem. Innan vi gar
vidare — detta skall ju vara en begreppsutredande text — sd kan
det for att undvika missférstind vara virt att notera att dar
vi sdger naturratt, precis som man i Tyskland talar om Natur-
recht, sd anvinder man pa engelska begreppet Natural law
som samlingsbegrepp for allt relaterat till naturratten. Det ar
alltsd 1 stort sett samma sak som avses med bada begreppen,
lite analogt med hur det tyska ordet for rattsstaten, Rechts-
staat, pa engelska tiacks av begreppet Rule of Law.

=== TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
Heinrich Rommen: The Natural Law
Charles Rice: 50 questions on the Natural Law
Jay Budziszewski: The Line through the Heart

Den minskliga personen — om manniskans natur

For att kunna ha en korrekt uppfattning om naturrittens inne-
bord kravs en korrekt uppfattning om vad en manniska dr.
Sanningen gor oss fria. Har foljer nagra grundlaggande aspek-
ter: Varje mianniska ar en person, det vill sdga en varelse till
sin natur utrustad med fornuft och fri vilja. Varje manniska ar
till sin natur en kroppslig varelse, konsdifferentierad som man
eller kvinna, med en immateriell sjil som ar kroppens form
och intellektets och viljans site. Varje manniska ar sasom for-
nuftsvarelse utrustad med fri vilja ansvarig for sina medvetna,
valda, handlingar och darigenom en moralisk varelse. Varje
manniska dr en social varelse, som med nodvindighet kom-
mer till, lever i och utvecklas genom gemenskap med andra
manniskor. Varje manniska ar genom sitt intellekt kapabel att
sOka kunskap och sanning och hon 4r darigenom ocksa ka-
pabel att soka kunskap om och gemenskap med Gud, hennes
och allting annats skapare. Nir varje manniska kommer till
sd har hon, fran konceptionen, en miangd potentialiteter som
forverkligas — aktualiseras — genom aktivitet. Man kan, i Aris-
toteles efterfoljd, jamfora med hur ett ekollon utvecklas till
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en fullt forverkligad ek, i vilken alla ekens potentialiteter fatt
aktualiseras. Att utvecklas till en fullvuxen ek dr ekollonets
inneboende dandamal. Observera att eken inte blir en ek forst
nar den forverkligat alla sina potentialer — det ar hela tiden en
ek, inte en gran eller gris. P4 samma satt ar den méanskliga per-
sonen under alla sina utvecklingsfaser, fran konceptionen och
framat, en mansklig person som utvecklas och utvecklar sig,
i enlighet med sin natur som minsklig person, som embryo,
som foster, som spadbarn och sa vidare. Det dr déirfor att hon
redan fran borjan dr en mansklig person med en sddans alla
potentialiteter som denna utveckling alls kan dga rum. Sdsom
en unik individ — Du ar inte jag och jag ar inte Du — ar var-
je mansklig person sitt eget inneboende dndamdl och defini-
tionsmassigt oersittlig. Det finns bara en person som ar Du.
Behandlar man en minsklig person som blott ett redskap for
nagot annat, till exempel som »humankapital«, sa behandlar
man henne inte som den typ av varelse som hon faktiskt ar.
Sasom en till sin natur fornuftig varelse med fri vilja s skiljer
sig varje mansklig person at fran andra organismer. Hennes
agerande 4r inte, likt till exempel dlgens, instinktsstyrt. Hon
har tvartom, med St Thomas av Aquinos ord, herravilde 6ver
sina egna handlingar. Hon maste som fonuftig och moralisk
varelse i mangt och mycket sjilv vilja de handlingar som f6r-
verkligar henne som person, och undvika andra. Detta innne-
bar inte att det hos manniskan inte finns sddant som pamin-
ner om djurens instinkter, men hennes beteende determineras
inte av dem. Mer om detta senare. Manniskan ar i sin stravan
efter att forverkliga sig som person hjalpt av dygderna, framst
da kardinalsdygderna: Klokhet eller omdome, rattvisa, mod
och uthallighet samt mattfullhet. Dessa dygder ar av oss sjalva
aktualiserade egenskaper som vi vixer i genom att utova dem.
Har ar inte tillfillet att redovisa deras inbordes sammanhang
och fullstindiga betydelse for ett mianskligt handlande, men
det torde vara uppenbart for alla, att om man istallet for att
odla dem handlar omdomeslost, orattvist, fegt och mattlost sa
ar det ett sikert recept for personlig existentiell katastrof och
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forstorda relationer till medmanniskorna. Genom att agera
i enlighet med dygderna sa forverkligar vi var potential som
personer och blir pa sa satt battre manniskor.

== TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
Jacques Maritain: The Person and the Common Good
Norris Clarke: Person and Being
Josef Pieper: Living the Truth
och The Four Cardinal Virtues
Jean Porter: The Recovery of Virtue

Den manskliga personens virdighet

I vart samhailles offentliga samtal refereras det ofta — med
ratta — till alla manniskors lika viarde. Da vi alla har samma
manskliga natur ar vi alla i grunden jamlika. Men jag har ge-
nom daren lagt marke till att viss forvirring ofta uppstar nar
man di fragar: Ar detta lika virde hogt eller lagt? Vi skall
se hur den klassiska kristna naturrittsliga traditionen be-
svarar denna fraga genom att peka pa den manskliga perso-
nens inneboende virdighet. For manga idag viacker nog ordet
»vardighet« snarast associationer till pomposa beteenden och
pretentiosa attityder. Det ar darfor viktigt att vi fran borjan
ratt forstar vad ordet har for betydelse i den naturrattsliga
traditionen. Vart ord »virdighet« 4r i detta sammanhang
en Oversittning av latinets dignitas som ocksa skulle kunna
oversittas som dignitet eller, dnnu tydligare, rang. Uttryck-
et refererar till det som i den klassiska filosofin kallas varats
hierarki. Varats hierarki syftar pa att det i var varld finns ett
antal grundliaggande nivier av existensformer: D6d materia/
mineraler, vaxtriket, djurriket och till sist vi manniskor. Pa
den forsta nivan finns existens och utbredning i rummet, pa
ndsta nivd finns dartill amnesomsaittning och reproduktion,
pa nasta niva finns dartill rorlighet, en sorts medvetenhet och
formaga till sinnesintryck och emotioner, pa nista niva — var
niva — dartill allt som foljer av vart intellekt: fri vilja, abstrak-
tion, reflexion, kontemplation, etc. Allt det som ar specifikt



for oss manniskor. Det »hierarkiska« 1 detta bestar alltsa i att
varje ny — »hogre« — niva inkluderar det som finns i de lagre,
i en kedja av vixande komplexitet. Hogst i denna ontologis-
ka hierarki finns den minskliga personen, som St. Thomas av
Aquino kallar »det mest perfekta i hela naturen«. Det dr de
egenskaper som placerar oss hogst — Guds dnglar undantag-
na — i varats hierarki som traditionellt dsyftas med uttrycket
att vi ar skapade till Guds avbild. Eftersom den manskliga
personen rymmer alla nivder av existens i varldsalltet kallades
manniskan i den klassiska filosofin ofta for ett »mikrokos-
mos«. Vi sag i foregdende avsnitt att varje mansklig person ar
unik och ett sjalvindamal. Vi ser nu ocksa att den manskliga
personen star hogt i varats hierarki. Utifran dessa insikter star
det klart att manniskans — varje manniskas — »varde« ar hogt:
Hogst av jordiska varelser. Fyra ytterligare saker kan noteras
om varats hierarki.

For det forsta: Ju hogre upp i hierarkin man kommer, desto
mer tydligt framtrdder entiteterna som individer. En ros ar
mer en individ dn en lerpol, en hund mer en individ 4n en ros,
en mianniska mer en unik individ 4n en hund.

For det andra: For varje ny niva okar mojligheterna till inter-
aktion med omvarlden. En sten interagerar med omvirlden
blott genom att man till exempel snubblar pa den, en mann-
iska har alla underliggande nivaers formaga till interaktion
med omvirlden och dartill det specifikt manskliga sprdket
som mojliggor intellektuell verbal kommunikation.

For det tredje: Lite paradoxalt, kan det tyckas, ar man som
varelse alltsd mer »social« ju mer »individ« man ar.

For det fjarde: Varje hogre niva sa att siga »anvander« de lag-
re (vaxter vaxer i marken, djur betar vixter, vi dter gronsaker
och kott etc) vilket alltsa ar nagot naturligt for oss, givet var
plats i varats hierarki. Varje lagre niva existerar i en viss me-
ning for de hogre. Langre fram skall vi behandla manniskans



naturliga rattigheter. Det 4r dock pa sin plats att redan har
peka pa att olika naturliga minskliga rattigheter refererar till
olika nivder i varats hierarki, varvid ratten till liv ar den mest
grundlidggande sdsom forutsittning for alla andra rattigheter
medan ratt till sanningsokande och religionsutévning ar de
hdgsta 1 meningen mest relaterade till det specifikt manskliga.
Gemensamt for alla naturliga rattigheter ar att det syftar till
nagot genuint manskligt gott.

= TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
Thomas av Aquino: Summa contra gentiles, 1v, 11
E. E. Schumacher: A Guide for the Perplexed
Gerard M. Verschuuren: At the Dawn
of Humanity och Aquinas and Modern Science
Edward Feser: Five Proofs of the Existence of God

Naturrdtten I: Naturlig rittvisa

Naturlig rattvisa handlar om det ritta i relation till andra
manniskor oberoende av vad som star i den ena eller andra
lagboken, pa basis av manniskans och sakens natur. Rattvisa
formuleras i1 den klassiska traditionen som att ge at var och
en vad som tillkommer honom eller henne, och syftar till att
bevara eller aterstilla den grundliaggande jamlikheten mellan
oss manniskor som ju alla 4r av samma natur. Naturlig ratt-
visa ar att handla »juste«. Observera att naturlig rattvisa inte
ar att behandla alla exakt lika — da skulle ju till exempel en
frisk fd samma sjukvard som en sjuk! Till den naturliga ratt-
visan hor sidant som att lamna tillbaka saker man lanat. Vi
kan ocksa tianka pa professorn i praktisk filosofi som dgnar
dagen at att foreldsa om att naturlig rittvisa inte finns, utan
att man infor beslut istillet bor gora en nyttokalkyl — »storsta
mojliga lycka at storsta mojliga antal« — enligt utilitarismens
teori. Nar han sedan skall dka hem koper han en bussbiljett
for so kronor och betalar med en hundralapp. D4 intriffar
det miarkliga. Han forvintar sig att fa 5o kronor tillbaka som
viaxel. Det sista han forvantar sig ar att busschaufforen skall
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gora som professorn sagt i sina foreldsningar for att avgora
om han skall ge tillbaka eller behalla vaxeln. Vissa teorier f6ljs
bara pa kontorstid. Ute i den verkliga verkligheten ar det na-
turlig rattvisa som giller och professorn vet mycket vil att
han blivit bestulen om chaufféren behaller viaxeln. En maka
som uppticker att maken har varit otrogen vet att hon har
utsatts for ett brott mot den naturliga rattvisan, oaktat att
dktenskapsbrott inte ar ett lagbrott i Sverige.

Den naturliga rattvisan manifesteras ocksa i den utbredda in-
sikten att det skall rdda proportion mellan brott och straff.
Utifran vara insikter i det naturligt ratta tar vi anstot om na-
gon skulle domas till livstids fangelse for snatteri eller om en
oskyldig bestraffas. Vira gemensamma insikter i den naturliga
rattvisan dr egentligen grunden for det som kallas »det all-
manna rattsmedvetandet«. I Sverige avfirdas detta ofta som
kollektiva kanslostormar, men det handlar i grunden om f6r-
nuftets insikter utifran den naturliga rattvisan. Detta innebar
inte att det allmédnna rattsmedvetandet inte kan ta fel i enskil-
da fall, till exempel till f6ljd av desinformation.

Vid sidan av och utover den naturliga rattvisan finner vi det
som kallas positiv ritt. Det handlar dd om avtal eller statlig
lagstiftning som ror saker utover eller bortom den naturliga
rattvisan. Den naturliga rittvisan siager ju till exempel inget
om huruvida man skall ha hoger- eller vianstertrafik, eller om
rostrattsaldern skall vara 18 eller 20 ar. Den positiva ritten
tar dock aldrig vara i strid med den naturliga rdttvisan. Da
blir den en verklig orittvisa, och en lag i strid med den natur-
liga rattvisan dr egentligen inte en riktig lag. Den absurda idén
att endast positiv ratt dr riktig ratt och att den inte behover
folja naturrdtten utan har all sin grund i lagstiftarnas vilja
kallas rattspositivism.

= TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
Thomas av Aquino: Summa theologiae, I-11, q 57-78
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Naturritten 11: Den naturliga morallagen

Varje gang vi utfér manskliga handlingar — fornuftsgrunda-
de och fritt valda — sa viljer vi det vi viljer for att det for
oss framstar som gott i ndgot avseende. Detta goda kan vara
gott 1 en mangd olika men relaterade betydelser, typ att nagot
smakar gott eller ar gott for att det ger oss kunskap. Allt som
attraherar oss gor det sdisom nagot gott, i en eller annan me-
ning. Det som forefaller oss som ndgot ont undviker vi. Detta
ar deskriptivt hur vi faktiskt alltid agerar men ocksa norma-
tivt, ett pabud: Gor det goda och undvik det onda. Detta ar
den naturliga morallagens forsta bud, och det ir sa att siaga
»inbyggt« i var natur som fornuftsmissigt handlande varelser.
Nagra saker kan observeras. En dr att det ar definitionsmas-
sigt omojligt att striva efter det onda sdsom ont — striavar
man efter ndgot ont sd har man misstagit sig och uppfattar
det som ndgot gott. Forutom att vi kan missta oss om vad
som verkligen ar gott sd kan vi ocksd handla fel genom att
prioritera fel mellan olika goda, till exempel genom att soka
omedelbar behovstillfredstillelse pa ett satt som staller till det
pa sikt eller soka det goda under fel omstindigheter, sisom
att palla grannens dpplen. En annan sak att ligga marke till
ar att vi alltid handlar utifran en hierarki av goda virden, det
vill sdga ndgot overgripande gott vagleder alltid hur vi soker
handla gott, sa att det for oss mot det 6vergripande goda. Alla
har i varje givet 6gonblick ndgot de uppfattar som det hogsta
goda och som vigleder allt handlande, darfor att vi tror oss
ddrigenom bli lyckliga. Den klassiska naturrittstraditionen
pekar ut att det verkligt hogsta goda ar Gud och alla mojliga
problem uppstar om man i Guds stille satter till exempel rike-
dom, makt, njutning, arbetslinjen, klimatet eller ndgot annat.
Det vill siga gor en avgud av nagot som inte ar Gud.

I stravan att gora det goda och undvika det onda har vi hjilp
av vara naturliga inklinationer, det vill siga tendenser som
likt instinkter 4r inbyggda i1 var natur och som hjilper oss
att se vart autentiska goda, men som inte ar sa starka att de
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upphiver var fria vilja. Vi maste vilja att vigledas av vara
inklinationer, som handlar om sadant som att bevara liv och
hilsa, att leva ordnat tillsammans med andra, att fortplanta
sig och bilda familj samt soka kunskap och sanning. Det goda
kan sokas pa orakneliga sitt, men vara inklinationer hjalper
oss fOrsta att vissa saker aldrig kan vara nagot manskligt gott
utan alltid skall undvikas; att morda, att stjdla, att vara otro-
gen, att ljuga och bedra och sa vidare. Pa sa satt kan den na-
turliga morallagens forsta bud konkretiseras genom flera: Du
skall inte drapa, Du skall inte stjila, etc.

Den uppmarksamme noterar hir en likhet med innehadllet i
Dekalogen. Det beror pa att det hir egentligen handlar om en
och samma lag som vi har kinnedom om pa tva olika sitt, den
naturliga lagen genom vart blotta fornuft och den gudomliga
lagen genom det Gud uppenbarat for oss. Den uppmarksam-
me noterar ocksa att till de skyldigheter som den naturliga
morallagen bjuder oss att iaktta korresponderar naturliga rit-
tigheter: Du skall icke driapa — ritten till liv, Du skall icke stja-
la — rétten till egendom, och sa vidare.

= TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
Thomas av Aquino: Summa theologiae, I-11, q 1—3
Jay Budziszewski: What We Can’t Not Know
Jean Porter: Natural and Divine Law
och Nature as Reason

Brian M. McCall: The Architecture of Law

Naturrdtten I11: Naturliga rittigheter och skyldigheter

Naturliga rattigheter och skyldigheter korresponderar till
varandra i en vdav av moraliska relationer, rittmatiga ansprak
och forpliktelser. Lite exempel: Mannen och kvinnan som sat-
ter barn till varlden far dirigenom ett gemensamt ansvar for
barnets liv, forsorjning, omvardnad, larande och karaktars-
daning. Ansvaret innebar en naturlig skyldighet visavi bar-
net att ta hand om det. Barnet har motsvarande rdtimitiga
ansprdk — naturliga rittigheter — visavi foraldrarna. For att
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fordaldrarna skall kunna fullgora sina skyldigheter mot barnet
sa far det omgivande samhillet inte hindra dem fran att gora
sa — fordldrarna har naturliga rdttigheter gentemot det omgi-
vande samhallet inklusive staten att fatta beslut om barnets
omvardnad, utbildning och sa vidare. For att kunna ta fullt
ansvar for de barn som kan folja av samlivet mellan man och
kvinna sa mdste mannen och kvinnan, innan samlivet inleds,
lova varann att halla ihop och ta ansvaret gemensamt, det vill
saga inga dktenskap. De har darfor visavi staten en naturlig
rattighet att ingd dktenskap. For att kunna ta hand om barnen
pa ett adekvat sitt behovs trygga materiella omstandighet-
er, vilket medfor naturliga rattigheter till arbete, ett hem och
enskild egendom. Den naturliga ratten till enskild egendom
innefattar att ha radighet 6ver det dgda, det vill siga kun-
na bestimma hur det 4gda skall anvandas. Ritten innefattar
alltsa att ge av det dgda, till exempel sdsom arv eller gava till
behovande. I var tid diskuteras ofta arv och »tiggeri« med fo-
kus pa mottagarna, men i ett naturrattsligt perspektiv ar alltsa
aven ratten att ge i fokus. Inskrankningar i tiggeri och arvs-
ratt innebar ofta krankningar av ratten till enskild egendom.
Dessa exempel ger en delbild av den stora viav av naturliga
rattigheter och skyldigheter vi manniskor lever i. Det 4r den-
na vav som i juridisk form aterspeglas i den stora konventio-
nerna om manskliga rattigheter. De genuina grundliggande
mdnskliga rdttigheterna foljer av naturritten, eller sd finns de
egentligen inte alls. De ar inte gavor fran staten eller FN, ¢j
heller blott uttryck for politiska majoriteters vilja, utan reellt
existerande relationer som utgor nodvandiga villkor for ett
verkligt manskligt liv, med sin grund i den ménskliga naturen.

@ TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:

Johannes XXIII: Pacem in terris
Thomas D. Williams: Who is My Neighbor
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Naturrdtten som realitet och
som idé- och lardomstradition

Naturritten existerar som verkliga relationer mellan verkliga
manniskor. Som sddan realitet har den funnits sa lange det fun-
nits manniskor och kommer att finnas sa linge vi manniskor
forblir manniskor. Denna realitet ar nagot vi utroner, upptack-
er och vinner insikt i. Inte ndgot vi uppfinner. Det ar viktigt
att tankemassigt kunna halla isar 4 ena sidan naturritten som
en existerande realitet och 4 andra sidan naturratten som idé-
och lirdomshistorisk tradition. Naturratten ar alltid densam-
ma, men de teoretiska insikterna i den skiftar i tid och rum.
Nya insikter kan vinnas, men vunna teoretiska insikter kan
ocksd glommas bort eller trangas undan. Insikter lever inte
vidare automatiskt. Och morka krafter kan vilja utplana dem.

For att den naturliga rattvisan skall kunna rada i vara sam-
hallen och de naturliga manskliga rattigheterna kunna forstas
och respekteras si maste den naturrittsliga traditionen hallas
levande och spridas. Varje generation skall inte vara hanvisad
till att, sa att sdga, borja om fran borjan. Vi har alla en roll i
att halla morkret borta. For den enskilde kan svarigheterna
att inse och hadlla fast vid det naturligt rdtta ha manga or-
saker; bristande kunskap och erfarenhet, littja, eftergivenhet
mot passioner och drifter eller 6nsketinkande och sadant. Det
ar val darfor H C Andersen later det vara ett barn som pape-
kar att kejsaren dar naken. Barn kan inte, till skillnad fran vux-
na, ljuga for sig sjalva. Vad avser hela samhillen och kultu-
rer bottnar undantrangandet av naturrittsliga insikter oftast i
indoktrinering, till exempel genom falska religioner, politiska
ideologier eller starka sociokulturella trender. Inte sillan ges
dessa i var tid en forment vetenskaplig klidnad, sdsom i fallen
med rasbiologin eller den sa kallade genusvetenskapen. I dessa
fall ar det felaktig teori som motiverar undantrangandet.
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En annan bottenplatta for samhailleligt undantrangande av
naturratten dar det faktum att en viss typ av ordtt handlande,
under en viss tid och i ett visst omrdde, av olika skal kan bli sa
utbrett att manga manniskors formaga att se det oritta, i sak
och handlande, trubbas av. Har ar det utbredd praktik som
grundar undantrangandet. Vi kan ibland helt enkelt ha svart
att se det ordtta — och onaturliga — i sidant som de flesta om-
kring oss verkar acceptera. Ett tydligt historiskt exempel pa
detta ar den utbredda acceptansen av rasbaserat slaveri i den
amerikanska Sodern fore inbordeskriget. I vara nutida sam-
hallen ror det sig ofta om ordtta handlanden relaterat till re-
lationer och samliv: Aktenskapsbrott, porrindustrin, aborter
och sodomi inte bara tolereras utan accepteras och stundtals
till och med glorifieras.

Ett annat, jimforande, exempel pa hur indoktrinering och
praxis kan skapa en sociokulturell blindhet f6r det oritta:
Minniskor i vissa delar av virlden fortsatter med den arkais-
ka seden att konsstympa flickor. De uppfattar detta som nor-
malt, men skulle nog bli chockerade av forfarandet 1 var del
av varlden varvid bade kvinnor och man koénsstympas for att
»byta kon« (som om det gick) . Mianniskor i var del av virl-
den forfaras med ritta av konsstympningen av flickor i vissa
delar av varlden, men reser inga invandningar mot »konskor-
rigerande« stympningar. Utifran ett naturrittsligt perpektiv
ar naturligtvis bdda formerna av stympningar oritta, da de
kranker den kroppsliga integriteten och forstor istillet for ak-
tualiserar genuina manskliga potentialer.

Egentligen krivs det inte sarskilt mycket naturrattslig reflex-
ion for att se att dessa fenomen inte dr nagot autentiskt gott
for den minskliga personen och strider mot den naturliga
morallagen. Dygderna klokhet och rittvisa hjdlper oss att
se det. Ofta ar de krafter som vill dsidositta naturrdtten val
medvetna om manniskors allmdnna formdga att kdnna igen
krankningar av den. Sddana krafter karaktariseras darfor av
en omfattande manipulering av spraket for att dolja vad som
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pagar. Fenomen som »samkonade dktenskap«, »avbrytande
av havandeskap« och »speciell militar operation« hade varit
svarsalda om de istillet beskrivits som institutionaliserad so-
domi, fosterfordrivning och brutalt anfallskrig.

Att en spade far kallas en spade 4r darfor viktigt for att brott
mot naturritten skall kunna ses klart. Men det racker inte att
se. For att dessutom vdga gora nagot at saken kravs en annan
av kardinalsdygderna: Mod. Den som i vart samhalle star upp
for ofodda barns ratt till liv har goda utsikter att bli betraktad
som en stolle eller till och med som ett hot mot den radande
samhallsordningen. Precis som en gang Bartholomeo de las
Casas dd han forsvarade den amerikanska urbefolkningens
rattigheter eller som abolitionisterna i den amerikanska So-
dern. Men de har haft och har ritt.

= TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
Johannes Paulus II: Veritatis splendor
Yves R. Simon: The Tradition of Natural Law
Pamela Hall: Narrative and the Natural Law

Josef Pieper: Abuse of Language — Abuse of Power
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APPENDIX

KATOLSKA KYRKAN OCH DEN NATUR-
RATTSLIGA IDE- OCH LARDOMSTRADITIONEN —
EN KORT HISTORISK GENOMGANG

Existensen av en naturlig ratt och en naturlig morallag har
varit en del av kyrkans undervisning sedan dess forsta tid,
tydligt manifesterad i Romarbrevets tal om lagen som ar skri-
ven 1 manniskornas hjiartan. Detta kan verka kontraintuitivt:
Varfor skall kyrkan, som har ett direkt uppdrag fran Gud att
forkunna Guds uppenbarade lag, bry sig om en morallag som
kan forstds med fornuftet utan kyrkans forkunnelse? Svaret
har berorts ovan: Darfor att det i princip ror sig om samma
lag. Guds eviga lag dr kdand for oss manniskor i form av den
uppenbarade gudomliga lagen och i form av den naturliga
lagen sasom uppfattad av fornuftet oberoende av uppenbarel-
sen. Sdsom »expert« pa den uppenbarade lagen har kyrkans
laroambete ett uppdrag att identifiera nar naturrattslig reflex-
ion tar miste i ett konkret sporsmal eller helt dsidosatts och
omvant att peka ut ratt riktning for reflexionen. En specifik
aspekt av detta ar att det ofta ar kyrkans laroimbetes uppgift
att saga »nej«. Kyrkan framstar darfor ofta som motvals i for-
hallande till samhalleliga trender, vilket obegavade manniskor
tolkar som konservatism. Kyrkan uppfattades som en broms
pa utvecklingen eller bakatstravande niar man till exempel kri-
tiserade slavhandeln, nar man forsvarade urbefolkningars rat-
tigheter, nar man kritiserade tvangssteriliseringar och eugenik
och ndr man varnade for kommunism och nazism. 1 efter-
hand ser man att kyrkan stod for genuint framdtskridande
da man virnade den naturliga rattvisan. Utover laroimbetets
specifika uppgift sa har kyrkan som gemenskap en vidare roll
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nar det galler naturritten. Kyrkan, en 2 ooo ar gammal ge-
menskap spridd over hela varlden, ar idag helt enkelt de facto
den framsta bararen av den naturrittsliga idé- och lardomst-
raditionen. I denna tradition kan ett antal utvecklingsfaser ur-
skiljas. Dessa belyses helt kort nedan.

Kyrkofidernas tid

Den tidiga kyrkan levde i det romerska imperiet vari den na-
turliga ratten var en levande tradition, dels genom den stoiska
filosofiska skolan, men ocksd som en referenspunkt for den
romerska ratten. Den romerska ritten var ju ndgot som kyr-
kan pa gott och ont fick forhalla sig till, forst som forfoljd av
staten, senare som imperiets barande religion med de mojlig-
heter att pdaverka ritten det innebar. I denna senare fas be-
drevs ocksa ett jamforande arbete mellan gudomlig lag och
romersk lag for att identifiera generellt giltiga rattsprinciper.
Det uppmirksammas kanske for lite hur manga av kyrkans
tidiga apologeter, skriftstillare och biskopar som faktiskt var
jurister eller retoriskt skolade sakforare, sisom Tertullianus,
Minucius Felix, Cyprianus, Lactantius och Ambrosius. Storst
inflytande pa naturrittstinkandet under denna tid hade nog
statsmannen och filosofen Marcus Tullius Cicero — ett infly-
tande som ekar in i var tid, da Cicero ir den ende forkristne
forfattaren som citeras i Katolska kyrkans katekes. 1 ett av-
snitt om just naturrdtten. Under denna tid definierades ocksa
personbegreppet, vilket fatt enorm betydelse for senare natur-
rattsteordl.

== TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
Paulus: Romarbrevet, 2:14
Marcus Tullius Cicero: De legibus
och De re publica
Augustinus: De libero arbitrio, 1, 5-15
Justinianus: Institutiones, 1, 1-2
Isidorus av Sevilla: Etymologiae, V
Cary J. Nederman: The Bonds of Humanity
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Hogmedeltiden

Under denna tid tas enorma steg i utvecklandet av den natur-
rattsliga traditionen. Gregorius VII:s kyrkliga reformer, grun-
dandet av de forsta universiteten, organiserandet av den kyrk-
liga kanoniska ritten i det sa kallade Gratianus dekret, den
aterupprattade kontakten med den grekiske filosofen Aristo-
teles arbeten samt utvecklandet av gemensamma rattsprinci-
per for hela den vastliga kristenheten — den sa kallade ITus
commune — pa basis av den kanoniska ritten, den romerska
ratten och naturrdtten ar viktiga komponenter i denna utveck-
ling. Det utan jamforelse storsta namnet under denna period
ar St Thomas av Aquino som av kyrkan getts titeln doctor
communis — var gemensamme larare. I kyrkans naturrattsliga
tradition har man alltid framst vant sig till mdnniskorna som
handlande moraliska varelser och darfor oftast uttryckt sig i
termer av pabud — gor detta, undvik detta — men under denna
tid borjar mer uppmarksamhet dgnas at den enskilda perso-
nen som subjekt for individuella naturliga rittigheter. Detta
giller inte minst i sammanhanget av rattsliga procedurer, det
som pa nutida engelska kallas due process. Det utvecklades
en ordning for rattegidngar, den sa kallade Ordo Iudiciarius
som slog fast sidant som att ingen far hallas fangslad utan
atal och dom, att alla har ratt till ett forsvar, att ingen far
straffas tva ganger for samma brott och att ingen kan ha en
skyldighet att gora det omojliga. Manga av de rattigheter som
toljer av Ordo Iudiciarius aterspeglas i nutida dokument om
manskliga rattigheter. Av stor betydelse for manga blev ocksa
utvecklingen inom kanonisk ritt avseende rattigheter i sam-
band med dktenskap och familj, sdsom kravet pa parternas
fria samtycke och barns naturliga ratt visavi sina foraldrar till
omvardnad och forsorjning.
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= TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:

Baumgarth & Regan (ed.): Saint Thomas
Aquinas on Law, Morality and Politics

Jay Budziszsewski: Commentary on Thomas Aquinas’s
Treatise on Law

Harold Berman: Law and Revolution

Kenneth Pennington: The Prince and the Law

Brian Tierney: The Idea of Natural Rights

Etienne Gilson: The Spirit of Medieval Philosophy

De stora uppticktsresornas tidevarv

Under 1400- och 1500-talens nya kontakter med Amerika och
Afrika vanns nya insikter vad avser naturrdtten. Mot de filo-
sofer och exploatorer som i ursprungsbefolkningarna ville se
»naturliga slavar« utan féormaga att styra sig sjalva, sa forsva-
rade pavar, filosofer och aktivister ursprungsbefolkningarnas
fulla mansklighet, rationalitet och ratt till frihet och till sina
besittningar. Paulus III, Francisco de Vitoria och Bartholomeo
de las Casas 4r viktiga namn, men de var ingalunda ensamma.
Hir lades en grund for senare tiders folkritt och internatio-
nella ritt, 4ven om deras budskap inte sillan ignorerades av
samtiden.

== TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
Eugenius IV: Sicut dudum
Paulus III: Sublimis Deus
Francisco de Vitoria: De Indis
Joel Panzer: The Popes and Slavery
James Brown Scott: The Catholic Conception
of International Law
Robert Royal: Columbus and the Crisis of the West
Edward Feser: All One in Christ
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Sambidllskontraktsteoriernas era

Under 1600- och 1700-talen fick sa kallade samhallskontraks-
teorier stor spridning genom filosofer sisom Thomas Hobbes,
Jean Jacques Rousseau och John Locke. Deras teorier skil-
jer sig ganska mycket 4t inbordes, men de har nigra gemen-
samma drag da de alla utgar fran manniskan som isolerade
individer i ett tankt presocialt naturtillstind som genom ett
avtal sinsemellan — ett »samhillskontrakt« — upprittar staten
och dess lagar. Oberoende av sanning och ritt. Kyrkan intog
en mycket kritisk hdllning till dessa teorier sdsom helt i strid
med den naturliga rdtten. Kyrkans kritik rorde framst foljan-
de punkter:

1. Méanniskan har i verkligheten aldrig varit i ett presocialt
naturtillstind utan har alltid varit en social varelse som lever
1 en vav av skyldigheter och rattigheter.

2. Det har aldrig ingatts nagra »samhaillskontrakt« av de
slag dessa filosofer forestillde sig. De dr helt och hallet fik-
tion, och samhallet bygger inte pa fiktioner.

3. De stater som forestills upprittas genom dessa kontrakt
bar alltid i sig en totalitar potential, da det alltid ar staten
sjalv som har tolkningsforetrade vad avser kontraktets inne-
hall och som sjilv satter granserna for sin makt. Om den alls
gor det.

4. Hianger ihop med 3 och handlar om att den genom kon-
traktet upprittade staten inte fungerar som en funktion i
samhallet — det klassiska synsittet — utan tar form som nagot
som befinner sig »Over« samhillet -lite grann sdsom grabben
forhaller sig till sin modelljarnvag.

5. De enda som tillmats nagon verklig, sjalvstandig, existens
enligt kontraktsteorierna ar kontraktets parter, individerna
och staten. Sadant som familjer, slakter, lokalsamhallen, yr-
kesgemenskaper och kyrkor tillmits ingen ritt per se utan
sa att sidga forsvinner eller existerar endast pa nader, pa de
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villkor kontraktet satt upp. Foga konstigt att kyrkans natur-
rattstradition var och ar avvisande till dessa idéer.

Eftersom samhallskontraktsteoretikerna ofta talade om med-
borgarnas och manniskornas rattigheter har kyrkans kritik
inte sdllan framstallts som att kyrkan under denna period »var
mot de minskliga rattigheterna«. Det 4r nonsens. Kyrkan var
emot samhallskontraktsteoretikernas idéer om dessa rattighe-
ters ursprung och innebord. Efter att under en lang tid framst
bedrivit negativ kritik presenterade kyrkan under 18oo-talets
andra halft sin egen syn pd hur samhillet bor gestaltas, det
som senare kommit att kallas kyrkans sociallara och som ar
starkt genomsyrad av den naturrittsliga traditionen. Viktiga
milstolpar dirvidlag 4r en serie encyklikor av paven Leo XIII,
fran Aeterni Patris 1879, som riktar uppmarksamheten pa St
Thomas av Aquino som ledstjarna for kyrkans tinkande, till
Rerum Novarum 1891, den forsta egentliga socialencyklikan.

= TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
Pius IX: Syllabus errorum
Leo XIII: Diuturnum illud, Immortale Dei,
Libertas praestantissimum och Rerum novarum
Jacques Maritain: The Man and the State
Thomas Bokenkotter: Church and Revolution
Louis Cardinal Billot sj: Liberalism

Kampen mot de totalitdra ideologierna

Kommunismens, fascismens och nazismens vixande makt
mottes under mellankrigstiden av kyrkans starka betonande
av den enskilda personens vardighet och naturliga rattigheter.
Fascismen kritiserades av Pius XI i encyklikan No#n abbiamo
bisogno 1928 som fordomde den fascistiska statens »statola-
tria« — tillbedjan av staten — som en form av avgudadyrkan.
Nazismens nyhedendom och rastinkande fordomdes i ency-
klikan Mit brennender Sorge 1937. Samma ar, ett decenni-
um fore FN:s deklaration om de manskliga rittigheterna, lade
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Pius XI den minskliga personens rattigheter till grundval for
sin kritik av kommunismen i encyklikan Divini Redemptoris.
Under kriget lagger Pius XII i en serie radiosinda julbudskap
personens vardighet och naturliga rattigheter till grund for sina
torslag om staternas och det internationella samfundets refor-
mering nir freden var vunnen. Larodmbetets havdande av de
manskliga rattigheterna under perioden kan sigas kulminera
i St. Johannes XXIII:s encyklika Pacem in Terris publicerad
mitt i det kalla kriget, ndgra ar fore 1966 ars FN-konventio-
ner om manskliga rattigheter.

Under samma tid lamnade en mangd betydande filosofer, stats-
vetare och jurister som verkade i den filosofiska traditionen
efter St Thomas av Aquino —sdsom Johannes Messner, Jac-
ques Maritain, Heinrich Rommen, Yves R. Simon och Etienne
Gilson — viktiga bidrag till att géra den minskliga personens
vardighet och naturliga manskliga rattigheter till kirnvarden i
efterkrigstidens demokratier. Detta inte minst da flera av dem
verkade 1 exil undan nazismen i bland annat USA, dar de bi-
drog till en stark renédssans for naturrittslig teori.Deras arbe-
ten vigledde ocksd utformandet av manga grundlagar i efter-
krigstidens Visteuropa. Personer inspirerade av den klassiska
naturrattsteorin sisom Jacques Maritain, Charles Malik och
Carlos P. Romulo bidrog konkret och betydelsefullt till till-
komsten av FN:s universella forklaring om de manskliga rat-
tigheterna 1949.

= TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
Pius XI: Divini redemptoris
Jacques Maritain: Christianity and Democracy
& The Rights of Man and Natural Law
Samuel Moyn: Christian Human Rights
Carlo Invernizzi Accetti: What is Christian Democracy?
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Efter Andra Vatikankonciliet

Under perioden efter Andra Vatikankonciliet, under 1960-och
7o-talen, forsvagades den naturrattsliga idé- och lardomstra-
ditionen i de katolska miljoerna. Detta ar egentligen paradox-
alt da St. Johannes XXIII i samband med konciliet i encykli-
kan Pacem in terris gett kraftfullt uttryck at kyrkans tradition
darvidlag och konciliet sjalvt pa ett unikt siatt pekat ut St.
Thomas av Aquino som guide for teologin. Men nu Overgav
manga moralteologer St. Thomas till forman for sina egna fa-
voritidéer, vilket kraftigt forsvagade kyrkans mojligheter att
sprida och hivda den naturrattsliga traditionen i det omgi-
vande samhillet. Aven i katolska miljéer anammades med-
vetet eller omedvetet sekulara, individualistiska och i idéhis-
torisk mening liberala idéer om de manskliga rattigheterna.
Under St Johannes Paulus II:s linga pontifikat borjade dock
en forbattring av situationen, manifesterad i Katolska kyrkans
katekes och encyklikorna Fides et ratio, Veritatis splendor och
Evangelium vitae. Under senare ar har dartill thomistisk filo-
sofi, inklusive naturrittsteori, haft ndgot av en renassans som
limnat betydande bidrag till samtida diskussion om lag, ratt
och politik — inte minst i USA — genom personer som Ralph
Mclnerny, Russell Hittinger, Jean Porter, Jay Budziszewski, Pa-
mela Hall, Brian M. McCall och Edward Feser, for att nimna
nagra. Glidjande nog har intresset for klassisk naturrattsteori
ocksd vuxit utanfor de katolska miljoerna. Detta ar vialkom-
met i en tid praglad av rattspositivism och da fler och fler talar
om de minskliga rattigheterna, men allt farre kan forklara
vilka de egentligen 4r och var de kommer ifran.

= TIPS FOR VIDARE REFLEKTION:
John Lawrence Hill: After the Natural Law
Pierre Manent: Natural Law and Human Rights
Russell Hittinger: The First Grace
Patrick J. Deneen: Why Liberalism Failed
James Kalb: The Tyranny of Liberalism
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OM JUSTITIA ET PAX

Kommissionen for rittvisa och fred,
Justitia et Pax, ar ett organ i stiftet verksamt
i fragor kopplade till den katolska socialldran.
Kommissionens uppgift ar framst att ge biskopen rad
och att framja kunskapen och engagemanget bland de
troende i stiftet om sociallaran och niraliggande fragor
kopplade till hur den katolska tron far pragla den kristnes
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