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Den dktenskapliga akten och 6ppenheten for
nytt liv

Det gar inte att komma ifran att det intimaste och mest privata i
manniskors liv har betydelse for samhallet i stort och till och med for
hela manskligheten och dess framtid. Det later som en paradox att
det privata ar en offentlig sak. Om det ar sant gar det inte heller att
komma ifran att frestelsen kan vara stor att vilja ha makt att
kontrollera manniskors sexualitet, detta det mest intima och privata
for manniskan, och sa planera samhallsbygget. Den som sdker
exempel pa sadan kontroll i historien kommer att finna dem!

Paven Franciskus sager i Amoris Laetitia (§42) att “makar med ett
rattradigt samvete och som varit mycket generésa med att satta barn
till varlden till sist kan besluta sig for att begransa antalet barn av nog
sa allvarliga skal; men det ar ocksa sant att Kyrkan ”just pa grund av
denna samvetsvardighet med all kraft forkastar alla statens
tvangsinterventioner nar det galler preventivmedel, sterilisering och
till och med abort” (Relatio finalis 2015, 7, underlag till
Familjesynoderna 2014-2015). Paven konstaterar ocksa att vissa
landers politik for reproduktiv halsa "skapar en situation dar det inte



langre ar sakert att generationerna fornyas, vilket i slutandan kan
leda till ekonomisk tillbakagang och brist pa framtidshopp” (AL §42).

Demografer, sociologer och samhallsplanerare paminner i
var tid genom sina rapporter om hur allvarlig situationen kan bli i
framtiden med en alltfor stor obalans i befolkningspyramiden. Om
aldrebefolkningen ar ungefar lika stor som yngrebefolkningen
kommer hela samhallet att lida av resursbrist for forsorjning av de
aldre. Laser vi nu med den bakgrundsinformationen Paulus VI:s
varningar i slutet av Humanae vitae, inser vi hur ratt han hade redan
1968 i sin vadjan till de offentliga myndigheterna: ”Darfér vander vi
oss nu till Ianders regeringar, som framfor allt bar ansvaret for
skyddet av det gemensamma basta och som i hog grad kan bidra till
att bevara de goda sederna. Lat aldrig era folks goda seder bli
undergravda. Forhindra helt och hallet att genom lagstiftning sddana
sedvanjor uppstar i familjen, som ar statens urcell, vilka star i
motsattning till den naturliga och gudomliga ratten. Ty det finns
andra vagar pa vilka de statliga myndigheterna bade kan och bor [6sa
befolkningsproblemet, namligen genom att stifta lagar som skyddar
familjerna och fostrar folket sa klokt att morallagen och
medborgarnas frihet bada skyddas” (HV 23).

Katolikers lydnad och olydnad — om

de etiska normerna i aktenskapet

Om staterna bor skydda morallagen, som Paulus VI sager, maste
folket ocksa folja den och kristna vittna om dess giltighet. Katolsk
moral ar i princip bade konkret och realistisk. Moralteologin ar darfor
av stor betydelse for biktfaderna som ska leda de troende i fraga om
skuld och forsoning. Protestantisk moral ar mer holistiskt abstrakt
men darmed inte kravlos. Det andliga trossvaret minskar i praktiken
behovet av en konkret moralteologi i de evangeliska samfunden.
Avlosningen sker i stallet generellt inom ramen for forkunnelsen. Det
intressanta ar att man kan se tendenser till liknande sjalavard bland



katoliker: en slags katolsk existensialism som anvander sig av den
katolska “totalitetsprincipen” — men pa fel satt nar det till exempel
havdas att “den som har Jesus har allt och behdver inte oroa sig for
nagot”!

Lydnaden till det petrinska ambetet, Magisterium, kan inte
innebara att man som katolik, ambetsbarare eller lekman, kan ha helt
sjalvstandiga asikter om pavarnas laromassiga uttalanden, som blivit
nodvandiga for att leda de troende pa ratt vag i fraga om moralen
och trons sanningar. Det kan inte vara varje katoliks sak att uttala sig
ifragasattande, eller negativt, om autentisk kyrklig lara, eller féresla
alternativ lara. Vi ska se lite langre fram (fallet Charles E Curran) att
inte alla delar den uppfattningen.

Ny moralteologisk forskning maste noga provas (sa som
skett i Johannes Paulus II: s Veritatis Splendor, 1993) for att undvika
en radikal subjektivisering av kristen morallara. Dess resultat skulle
vara "en fullstandig forlust av Kristushandelsens sakramentala
karaktar”, havdar Livio Medina (se Livio Melina, Sharing in Christ’s
Virtues, sid 57, CUA Press, 2001, overs till engelska William E May).

Kansliga fragor?

Daremot ar det allas sak att — som medlemmar i Kyrkan —
vaka over och forsvara Kyrkans sanningar tillsammans med
biskoparna i forening med paven, som ar Kristi Stallféretradare pa
jorden. Det uppstar emellertid Iatt diskussioner och tolkningar kring
kyrklig lara darfor att medlemmar i Kyrkan inte sjalva har tillracklig
kunskap om de moraliska problemstallningarna eller om hur kyrkliga
uttalanden kan appliceras pa de manga valsituationer som hor till det
vaksamma kristna livet. Vad man med sakerhet kan konstatera ar att
manga engagerar sig intensivt inom detta viktiga omrade, utan att
nodvandigtvis vara personligen berdrda av det som uppfattas som
"kansliga fragor”. Samma sak kan sagas om opinionsbildningen fore
encyklikan och aven fore Andra Vatikankonciliet. Fragan om det



ansvarsfulla foraldraskapet engagerar manga, som det alltid gjort,
och skapar ofta forvirring. Desto angeldgnare ar det da att forsoka
komma till klarhet i Kyrkans lara om det moraliska ansvaret. For den
som intresserar sig sarskilt for det ordinarie laroambetets ofelbarhet i
fragan om kontrakonceptionen finns den langre studien av John C.
Ford s.j. och Germain Grizez att tillga pa internet, Theological Studies,
vol. 39, No 2, June 1978 (Contraception and the infallibility of the
ordinary Magisterium, 50 sidor). For den som vill Iasa bidragen till
forsvaret av encyklikans innehallsliga budskap, finns samlingsvolymen
"Why Humanae Vitae was right: a Reader”, utgiven av Janet E Smith,
Ignatius, 1993, 589 sidor). For den som vill lasa in sig pa katolsk
moralteologi finns "An Introduction to Moral Theology, 2nd Edition,
av William E. May, 2003. 315 sidor).

Den forsta kallelsen

Har ska alltsa inte goras nagra forsok att sjalvstandigt
“tolka” undervisningen i Humanae Vitae. Den talar for sig sjalv och
behover bara forstas battre genom mer ingdende studier och genom
bon. De flesta katoliker som lever sin tro medvetet, och tillampar de
evangeliska raden i vardagslivet, inser att de i det dktenskapliga livet
ser ett omrade framfor sig dar Guds plan och narvaro alltid maste ha
en central plats, eftersom dktenskapet ar ett pdgdende sakrament
som makarna lever i kdrleksfull gemenskap. Det aktenskapliga livet ar
i sjdlva verket en kallelse (1 Mos 1: 28), enligt Bibeln den forsta till
manniskan, en kallelse som Gud understéder med sin
mangfacetterade nad och upplyser genom den Helige Ande. Manga
katoliker ar anda osdkra om de verkligen ratt forstatt den etiska
principen som sager att mannen och hustrun inte har ratt att bryta
det band som genom en Guds naturliga lag finns mellan den
forenande och den barnalstrande aspekten av den daktenskapliga



akten. Normen var valkand bland de troende fore encyklikan och
hade upprepade ganger av pavarna forklarats bindande for det
katolska samvetet.

Syndens rot

Har nu inte makarna ratt att bryta enheten mellan
forenande och barnalstrande (prokreation) enligt Kyrkans lara, vid
varje dktenskaplig akt, sa innebar det objektivt sett synd om makarna
bryter mot den av Gud nedlagda ordningen. Diedrich von Hildebrand
(1889 - 1977) forklarar det syndfulla i anvandningen av artificiell
fodelsekontroll pa féljande satt: “Det syndfulla har sin rot i att pa ett
formatet satt ta sig ratten att skilja den aktenskapliga foreningen i
dktenskapet fran ett mojligt havandeskap och att darigenom dra isar
ett underbart djupt mysterium som Gud instiftat. Det avspeglar en
missaktande attityd till Guds skapelseakt” (cit. Paulinus Ikechukwu
Odozor, Moral Theology in and Age of Renewal, Notre Dame, Indiana
USA, 2009, sid 64).

Rytmmetoden och p-pillret

Emellertid hade flera teologer borjat underséka om inte
den sa kallade rytmmetoden (Ogino-Klaus) skulle kunna anses lovlig,
eftersom den pa ett satt foljde naturlagen och inte heller inforde
definitiva hinder for fortplantningen. Om nu Kyrkan forordade
rytmmetoden som svar pa det anglikanska godkdannandet av
preventivmedlen, var manga gifta besvikna som raknade med en
”saker metod” att undvika havandeskap men som fick erfarenhet av
att det inte “fungerade” pa samma 100 % satt som de artificiella
preventivmedlen antogs gora. P-pillret, daremot, var “palitligt” i den
meningen att graviditet inte var majlig vid ratt och regelbunden
dosering. Nar p-pillret kommit ut pa marknaden ansag just de
teologer som sokte en ny l6sning att det skulle kunna godkdnnas pa



samma grund som rytmmetoden, eftersom p-pillret inte inforde
praktiska, objektiva hinder for fortplantningen eller behdvde genera
akten. Man sag alltsa till den fysiologiska sidan av saken men dgnade
sig inte at aktens djupare mening eller till makarnas intention med
akten. Man beaktade inte heller fysiologiskt vad som hande med det
befruktade agget vid anvandningen av hormonpreparatet. Vad man
vid den har forsta tiden inte var medveten om, eller forstod, var att
p-pillret har olika skadliga biverkningar, bade fysiskt och psykiskt, for
kvinnan. Foljden blev att manga praster inte ansag att fragorna kring
den dktenskapliga akten behoévde vara amne for bikt. Hos manga
fanns dessutom overtygelsen att samvetet kunde vara helt skilt fran
relationen till magisterium. (Se Servais Pincaers, Morality the Catholic
View, S:t Augustine Press, 2001, kapitlet VI om William av Ockham). |
sa fall hade den katolska moralteologin underkant sig sjalv och stangt
dorrarna till biktstolarna.

Flera framstaende moralteologer som Louis Janssens (1908
- 2001), Charles E Curran (f 1934) och Bernhard Haring (1912 - 1998),
var da overtygade om att Kyrkan skulle omprova sin tidigare position
och bevara aktenskapets helighet under nya forutsattningar. Men de
kunde inte ha ratt om de inte samtidigt erkdnde samvetets behov av
den gudomliga lagen som etisk princip. Det var just samvetet som
skulle spela nyckelrollen pa den nya vag moralteologerna valde att ga
i sina studier och i sin undervisning.

Metoden att kringga normens bindande kraft

Humanae vitae encyklikan infriade inte teologernas
forhoppningar utan forde in den gamla normen i det nya
sammanhanget med efterkrigstidens sociala problem och den globala
overbefolkningen och gjorde den, som tidigare, bindande for det
katolska samvetet. Den uteblivna 6nskade fornyelsen av laran drog
med sig en vag av upprorsyttringar och grupper forband sig att inleda
en kamp mot den traditionella laran och etiken. Som katoliker ville



man dock inte gd emot paven utan fann ett satt att bestrida normens
overensstammelse med katolsk lara och tradition genom att
ifragasatta encyklikan som ett autentiskt uttalande av ldrodmbetet.
Genom en sadan metod, och pa andra satt, ville manga teologer
antyda att Kyrkan, trots Humanae vitae, skulle komma fram till andra
l6sningar och att de troende under tiden kunde "f6lja det egna
samvetet”.

Rundbrevets auktoritet

Gud har skapat manniskan sa att sexualiteten bade forenar
makarna och ar 6ppen for nytt manskligt liv, med vissa biologiska
naturliga begransningar (1 Mos 1: 28; HV 10 - 12). Manniskan har inte
ratt att gora avsteg fran Kyrkans traditionella undervisning, skriver
Paulus VI, eftersom den uttolkar gudomlig plan. Det ar precis denna
undervisande roll som laroambetet (det petrinska Magisterium) har
som utsatts for ett konfronterande angrepp av teologer och som vi
ska se ndarmare pa langre fram. Tydligheten i encyklikan och de yttre
invandningarna kunde till slut bara leda till en verklig auktoritetskris.
Men man har inte lyckats bevisa att paven kungjort sin encyklika
utanfor det petrinska ambetets auktoritet, vilket var metoden for att
atminstone kunna relativisera dess innehall. Om inte motsatsen kan
bevisas ar och forblir encyklikan ett uttalande pa det kyrkliga
larodmbetets hogsta niva. Det ar pa den nivan man kan tala om att
"forsvara” Humanae vitae encyklikan i vara dagar, 50 ar efter dess
kungorande.

Den etiska norm makarna som medlemmar i Kristi kyrka da
maste anpassa sig till bygger pa en naturlig lag for kvinnans
fruktbarhet och som mannen maste anpassa sig till. Denna av Gud
givna naturlag begransar ocksa i sig sjalv fodslarna genom vaxlingen i
kvinnans natur mellan fruktbarhet och franvaro av fruktbarhet under
varje manad under hennes vuxna liv. Ocksa kvinnans biologiska alder,
liksom amningen av de nyfodda, satter naturliga granser for fédslarna



under det sexuella samlivet 6ver tid. Den naturliga
familjeplaneringen, ibland kallad den ”ekologiska”
familjeplaneringen, innebar alltsa i sig en naturlig reglering av
fodslarna som inte kan jamfoéras med den kontrakonceptiva
familjeplaneringen med hjalp av preventivmedel eller genom det
systematiska utnyttjande av kvinnans infertila tid under manaden.
Denna naturlagsanpassade familjeplanering, som framjar bade
makarnas lycka och férening i karleken och 6ppenheten att ta emot
flera barn, ar inte alltid forstadd pa ratt satt och kan i vissa fall leda
de troende till att ifragasatta Magisteriums ratt och skyldighet att
undervisa de troende i denna viktiga fraga. Har kan tillaggas erkdanda
lakares uttalanden efter lang erfarenhet med gifta par att skilsmassor
i stort inte forekommer bland de par som under hela aktenskapet
tillampar den naturliga familjeplaneringen med hansyn till normen
(se Vart sliktes hdlsa och ohdlsa, Katolska utskottet for aktenskap
och familj, Skriftserie n: r 11, 2017).

Vi behover inte, och kan inte, forsvara Paulus VI: s
encyklika. Men vi kan forsvara dess aktualitet genom att beskriva det
historiska handelseférloppet i media omedelbart efter encyklikans
publicerande 1968 och de aterverkningar den mediala diskussionen
fick for Iang tid framat. Vi kan peka pa sambandet mellan
reaktionerna mot Paulus VI och studentupproret i Paris 1968 som var
ett uppror mot all auktoritet inom det franska utbildningssystemet
och som fick spridning i resten av Europa och i Nordamerika inom alla
omraden och som lever kvar i en hel generation. Det var alltsa en
omvalvande tid som skapade en ny mentalitet bland dem som var
yngre pa 60-talet.

Generationerna efter studentupproret 1968

Reaktionerna pa encyklikan i en tid som gick till allvarliga
overdrifter i synen pa fri sexualitet har fordandrat bilden av
moralteologin och samtidigt inspirerat dess fornyelse. Den fornyelse



som nu ar pa vag och talar till nya generationer har stor betydelse for
den nya evangelisationen som far sitt andliga incitament i konciliets
texter, i paven Franciskus’ Evangeliets glédje (2013) och Amoris
Laetitia (2016), i lekmannens av Gud givna sarskilda uppdrag och i
alla andra anstrangningar Kyrkan initierar for att “ga ut och gora alla
folk till larjungar” (Matt 28: 19a).

Invandningarna i Washington Post
och New York Times

i juli 1968

For att forklara den svara situation den katolska
moralteologin hamnade i pa grund av de divergerande asikterna om
vad som var bindande norm for det katolska samvetet, behover vi se
narmare i detalj pa hur informationen i encyklikan behandlades i
artiklar som fick stor spridning och stor genomslagskraft.

Charles E. Curran var professor i katolsk moralteologi pa
Catholic University of America i Washington under tiden for konciliet
och ledde seminarier om bland annat Kyrkans forbud mot artificiell
fodelsekontroll. Han kunde jamfoéra med vad som bestamts i fragan
inom den anglikanska kyrkofamiljen och foljde darfér noggrant allt
som kom ut fran konciliet med férhoppning om en liknande
utveckling. Curran forberedde tidigt ett avvikande svar pa den
encyklika som enligt ryktena skulle publiceras inom kort. Hans
synpunkt var redan i forvag att Kyrkan inte hade nagon sarskild
kompetens eller sarskilda insikter i fragor som rérde naturlagen. Han
hade kommit fram till att en individ hade “ratt att avvika fran
auktoritativ, icke ofelbar kyrklig 1ara”. Han menade att Kyrkans
fordomande av preventivmedel inte kunde vara ofelbar lara. Curran



blev nu ledare for ett organiserat teologiskt motstand mot det
pavliga fordomandet av artificiell kontrakonception som kom 1968.
Han ansag att “en encyklika som bekraftade den tidigare ldran skulle
vara en katastrof darfor att den skulle mota motstand fran alla hall
och kanter i Kyrkan, inklusive praster och lekman” (se lkechukwu
Odozor, sid 56).

| den redan namnda boken av Fader Paulinus Ikechukwu
Odozor aterges det Curran sjalv skrev om de dramatiska 6gonblicken
fore och efter encyklikans offentliggorande:

”Soéndagen den 28 juli pa kvallen kom nyheten pa radio och
teve att en encyklika skulle kungéras mandagen den 29 juli. Nyheten
var bekraftad. Encyklikan kom ut i Rom samma mandag kl. 16.30,
New York tid. Jag hade redan en 6ppen bokning pa flyget tillbaka till
Washington vid middagstid pa mandagen. Efter flera telefonsamtal
pa sondagskvallen och mandagsmorgonen bestamdes ett mote pa
eftermiddagen i Caldwell Hall (dar jag bodde) pa det katolska
universitetet for en grupp teologer som skulle traffas for att diskutera
ett svar till encyklikan. Kopior av encyklikan var utlovade till oss pa
den tiden. Andra teologer runt om i landet blev uppringda och
informerade om att ett uttalande skulle utarbetas och ombads
underteckna gruppens svar. En grupp pa omkring tio teologer mottes
i Caldwell Hall och laste encyklikan. En diskussion om svaret foljde.
Jag insisterade pa att vart uttalande inte skulle kringga fragan utan
att vi var tvungna att utan skygglappar ga pa en avvikande linje. Efter
en givande diskussion skrev jag ut den slutliga versionen med hjalp av
Dan Maguire, men hela foretaget hade varit frukten av det
motesdeltagarna bidragit med” (Ikechukwu Odozor, sid 56).

Fader Ikechukwu Odozor har gatt igenom teologgruppens
dokument och bestamt sig for att i sin bok aterge det i sin helhet
darfor att, som han sager, “texten ar av avgorande betydelse for att
forsta problemet med avvikande uppfattning efter Konciliet och for



att samtidigt finna vagar for den fornyelse av moralteologin som foljt
efter Andra Vatikankonciliet”. Fader Charles E Curran skrev saledes
ett med andra teologer gemensamt uttalande foljande i juli 1968:

”Som romersk katolska teologer erkanner vi med respekt
en tydlig roll for det hierarkiska laroambetet i Kristi kyrka. Samtidigt
erkanner den kristna traditionen teologernas sarskilda ansvar att
utvardera och tolka uttalanden av Magisterium i ljuset av teologiska
data som ar relevanta i varje fraga eller pastaende. Vi erbjuder har
nagra forsta kommentarer till paven Paulus VI: s encyklika om
regleringen av fodslarna.

Encyklikan ar inte ofelbar undervisning. Historien visar oss
att ett antal uttalanden av liknande eller av an mer vagande
auktoritet med tiden bevisats otillrackliga eller till och med felaktiga.
Tidigare auktoritativa uttalanden om religionsfrihet, ratten till att ta
ranta, ratten till att avboja att uttala sig, och om aktenskapets
andamal har alla rattats till vid senare tillfallen.

Manga positiva varden betraffande dktenskapet kommer
till uttryck i Paulus VI: s encyklika. Da undantar vi emellertid den
kyrkosyn som antyds och den metodinriktning Paulus VI anvander i
forfattandet av det dokument som nu offentliggors. De ar oforenliga
med Kyrkans autentiska sjalvbild som den uttrycks i och foreslds i det
Andra Vatikankonciliets handlingar.

Encyklikan forutsatter konsekvent att Kyrkan ar identisk
med det hierarkiska ambetet. Intet sarskilt varde tillmats
vittnesbordet av Kyrkans liv i dess helhet; manga katolska pars
vittnesbord forbises.

Den lyckas inte ta vara pa de separerade kyrkornas och
kyrkliga gemenskapers vittnesbord; den tar inte intryck av
vittnesbordet fran manga manniskor av god vilja; den
uppmarksammar inte tillrackligt den moderna vetenskapens bidrag
till etiken.



Encyklikan uppvisar dessutom en smal och positivistisk syn
pa den pavliga auktoriteten som nar majoritetsuppfattningen i den
kommission som upprattats for att gora en avvagning av fragan
avvisas, liksom nar en stor del av den internationella katolska
teologiska gemenskapens slutsatser forkastas.

Vi undantar ocksa nagra av de specifikt etiska slutsatserna
som ingar i encyklikan. De grundar sig pa ett otillrackligt
naturlagsbegrepp darfor att naturlagsteorins mangfaldiga former
ignoreras och darfor att kompetenta filosofer drar olika slutsatser i
denna sarskilda fraga, vilket inte heller beaktas. Till och med
minoritetsrapporten i den pavliga kommissionen har haft allvarliga
svarigheter i sina forsok att lagga fram uttémmande bevis for den
artificiella kontrakonceptionen som omoralisk ur
naturlagsperspektivet. Andra defekter som marks ar overbetoningen
av de biologiska aspekterna av de aktenskapliga relationerna som
etiskt normativa; den onddiga betoningen av sexuella akter och den
sexuella formagan betraktad i sig sjalv skild fran personen och paret;
en statisk varldssyn som tonar ner mansklighetens historiska och
evolutionara karaktar i dess slutmalsorienterade existens, sa som den
beskrivs i Andra Vatikankonciliets pastoralkonstitution om Kyrkan i
den moderna varlden; ogrundade antaganden om
barnbegransningsmetoders daliga efterverkningar; den passiva
installningen till Vatikanum Il:s havdande att den férlangda sexuella
avhallsamheten kan utsatta troheten for allvarliga risker och spoliera
dess dubbla fruktsamhet; ett narmast totalt forakt for att miljontals
manskliga varelser skulle komma till varlden utan den ringaste
mojlighet att fa en anstandig tillgang till foda och utbildning;

| sjdlva verket pekar inte encyklikan pa nagon laromassig
utveckling sedan Pius Xl: s Casti Connubii, vars slutsatser ifragasatts
pa allvarliga och seriosa grunder. Dessa skal, som horts framsagas
med dampat tonfall under konciliet, har inte behandlats annat an
genom ett enkelt upprepande av tidigare undervisning.



Det ar en allmant vedertagen lara i Kyrkan att katolikerna
kan ha ratt till en avvikande uppfattning i forhallande till auktoritativ
icke ofelbar undervisning genom Magisterium, nar tillrackliga skal
finns.

Darfor ar det var sammanfattning som romersk katolska
teologer, medvetna om var plikt och vara begransningar, att makarna
pa ansvarsfullt satt far avgora efter sitt samvete att artificiell
barnbegransning under vissa forutsattningar ar tillatlig och till och
med nddvandig for att bevara och fostra aktenskapets varden och
helighet.

Det ar var overtygelse att ett verkligt och engagerat
medinflytande i Kristi och Kyrkans mysterium fordrar en klart
deklarerad installning av alla katolska teologer.”

(Text of the Statement by Theologians, New York Times, 31
augusti 1968, overs. till svenska, Goran Faldt, december 2017; not:
den pavliga kommission som namns tillsattes redan av paven
Johannes XXIIl med uppdrag att studera barnbegransningsfragan;
efter pavens dod fortsatte kommissionen sitt arbete under Paulus VI,
overs, anm.).

Trons urholkande och nyairrlaror

Vad ar det som gor att sa manga i Kyrkan i var tid tar
avstand fran katolsk doktrin och moral och dnda kallar sig katoliker?
Nagonting ar pa vag att tranga sig in i trons gemenskap och férandra
sjalva karnan i den kristna tron. Herren Kristus har lovat sina
efterféljare att “helvetets portar inte ska dvervaldiga Kyrkan” men
ocksa forutsagt krig, katastrofer, falska profeter och ett stort avfall
darfor att karlekens kraft skall svalna”. Fatimas budskap talar om den
sista striden pa jorden mellan Kristus och djavulen — en strid om



aktenskapet och familjen. Paven Franciskus sager att varlden inte har
nagon framtid utan familjen. Alla tycks vara dverens om att
aktenskapet och familjen ar all civilisations vagga och mal. Men fa
kampar for att bevara den helighet Gud gett det forbund instiftat
som ett sakrament och som férenar makarna med Kyrkan.

Kommentarerna till encyklikan Humanae vitae som vi
redogjort for har antyder en upplosning av sammanhallande och
enande krafter i Kyrkan som gemenskap i tron och moralen. Den
sammanhallande enheten i Kyrkan ar i hela Kyrkans historia knuten
till Petrus och hans eftertradare. Ingen katolik fornekar Jesu ord till
Simon Barjona i Matteus 16: 18 — 19, ”"Du ar Petrus, Klippan, och pa
den klippan skall jag bygga min kyrka (...) och jag skall ge dig
nycklarna till himmelriket”, men manga vill ifrdgasatta hans makt att
forvalta sanningen. Paven har en "moralisk plikt” att forsvara den
uppenbarade sanningen i tron och i moralen. Denna plikt ar for
honom alltid ett kors. Inte minst i attackerna mot honom pa grund av
innehallet i Humanae Vitae har detta blivit utomordentligt tydligt.

Teologerna sjalva menar sig naturligtvis géra den sanna
Kyrkan en tjanst genom sin kritik av laroambetet. Men vilken grund
star de sjalva pa? Vilket mandat har de? Lider de i sin samtid av ett
”antiromerskt komplex”, som Hans Urs von Balthasar talade om (Der
antirémische Affekt, Herder, 1974, Le complexe antiromain, Editions
Paulines, 1976)? Tiden far utvisa! Under tiden kan vi bara iaktta vad
som sker inom Kyrkan nar Paven uttalat sig och teologer som Curran
”alagger” alla teologer konsensus, for det ar ju sa han tillsammans
med gruppen avslutar sin skrivelse.

Ett kristet folk sOker sig nya vagar, kanske uppger man
vissa absoluta normer for att man tror sig vinna nagon annat gott:
aborten for att undvika nagon levandes lidande, eutanasin, for att
respektera manniskans onskan om ett vardigt slut, samkdnade
aktenskap, for att undvika diskriminering av homosexuella. Lagen
som uppenbarats i Kristi person fordunklas och talas inte om.



Manniskan vill vara fri, valja sjalv, identifiera sig sjalv. Hon har ett
behov att vara sjalvstandig och hon vill garna avgora sjalv vad som ar
gott och ont. Hon vill skapa konsensus for att fa egen kraft. Men hon
inser inte att hon pa den vagen hamnar i olika former av dualism
genom en radikal subjektivisering (jfr Livio Melina) och ett
sjalvforverkligande genom individuell spiritualitet. Det objektiva och
gemensamma, som ar tillgangligt for fornuftet, forlorar i en sadan
dualism all betydelse och alla normer upphavs. Dar ar vii dag i
Kyrkan. Ldmnar vi pavens primat och soker andra, hamnar vi i morker
och forvirring.

Nar vi last Charles E Currans text, som han publicerat i stora
amerikanska dagstidningar for att na ut till s3 manga som maijligt i
omedelbar anslutning till offentliggérandet av encyklikan, kanner vi
snart igen manga av nutidens asikter och dvertygelser.

Ett exempel ar en "kravlista” till den katolska kyrkan fran
en kvinnlig teolog och forfattare, Christine Gudorf. Hennes lista ligger
helt i linje med texten av Curran och gruppen teologer som forbundit
sig att gemensamt driva fram forandringar i Kyrkans lara; foljande i
Kyrkans lara bor avskaffas, enligt Gudorf:

Oskiljbarheten mellan de férenande och prokreativa aspekterna i
mansklig sexualitet.

Moraliskt hogre status for jungfrulighet i forhallande till aktenskap.
Konets och konsrollernas centrala betydelse for personbegreppet.
Sexuell tvasidighet och komplementaritet.

Synen att alla sexuella fragor ar allvarliga.

Personbegreppets anknytning till konceptionen.

Begransningen av all sexuell aktivitet till aktenskapet.

Listan ar hamtad fran boken ”"A New Moral Discourse on
Sexuality” (Human Sexuality in the Catholic Tradition), Rowman and



Littlefield, 2007, sid 52) av Christine Gudorf. Alla dessa krav strider
mot katolsk tro och moral men presenteras som moderna framsteg. |
sjalva verket leder de ut i en 6ken av tomhet och ensamhet. Nar man
tanker pa hur Diedrich von Hildebrand forklarade syndens rot i fragan
om preventivmedelstankandet ser “kravlistan” fran Gudorf verkligen
ut som en generell missaktning av Guds verk och plan for oss som
manniskor. Christine Gudorf, som ar professor vid Floridas
Internationella universitet i Miami, USA, levde nar hennes bok kom ut
i ett langt dktenskap med sin make Frank och de har tre soner och tva
barnbarn.

Ta i famn har sin tid, och avhalla sig fran famntag
har sin tid

(Predikaren 3:5b)

Att leva moraliskt sexuellt i sitt sakramentala
aktenskap ar inte en ooverstiglig svarighet, tvartom. Makarna
kan tillsammans bestdamma sig for en tids avhallsamhet som
en form av uppoffring. En god disciplin under vissa tider, till
exempel under adventstiden eller fastan, ar bra for
mognaden. Infor viktiga beslut i familjen kan makarna ocksa
vdlja att halla ett visst kroppsligt avstand utan att
kanslomassigt andra sin attityd. Det ar en allmanmansklig



erfarenhet genom vilken manniskan utvecklas och tar pa sig
ett ansvar for den andre, en annan an sig sjalv. Kyskhetens
och den dktenskapliga karlekens nad leder till “den dubbla
fruktsamheten”, karleken som enar dem och barnen, allt det
som sa manga kristna gifta kan vittna om. Nar paret vaxer i
karleken under aren som gar, far de ta emot sjdlva meningen
med livet. Det ar genom den andre som man ska forsta sig
sjalv och bli sann manniska eftersom “det inte ar gott att
mannen ar ensam. Jag vill ge 4t honom en hjélp, en sadan
som anstar honom” (1 Mos 2:18). Sjalva betoningen av
preventivtankandet kan inte vara den manskliga karlekens
sprak, tvartom ar det det sexuella utnyttjandets sprak, det
som pa sikt skadar karlekens vasen och till slut kan leda till
relationens sammanbrott till o6verskadlig skada for barnen i
aktenskapet.

Om paren planerar for att vara lyckliga med sina
barn kommer de att inse att preventivmedelstankandet inte
hor hemma i deras langtan efter lycka. Det encyklikan pekar
pa ar just heligheten i den sexuella akten som kan frambringa
nytt manskligt liv. Respekten for hela livet bara 6kar nar
makarna upptacker det djupa mysteriet och skonheten i den
kristna kallelsen blir alltmer uppenbar. Det ar pa vagen till
denna gemensamma lycka som Kyrkans undervisning far sin
stora betydelse: “Ty manniskan kan inte uppna den sanna
lycka som hon langtar efter av hela sin sjal, om hon inte haller
de lagar som den Hogste Guden har inpraglat i hennes natur
och som maste iakttas pa ett klokt och karleksfullt satt” (HV
31).



Det ar en dyrbar gava Gud ger de gifta som de maste
bade varda sig om och vorda, eftersom det inte bara ar deras
verk utan ocksa Guds. Livet ar heligt, manniskorna heliga men
bade livet och manniskorna kan missbrukas. De kan ocksa
utvecklas till storre gemenskap med varandra och med andra
manniskor genom karlekens gavor. Alltsa bor man vara
tacksam for allt pavarna sagt om aktenskapets dubbla syfte
och i dess centrala delar, den aktenskapliga aktens syften.

De troende har ratt till mycket, framst av allt ett
autentiskt framstallande av sanningen; de har ocksa
skyldigheter mot varandra och mot Gud som skapat dem. Nar
det da géller de moraliska normerna som finns nedlagda i
manniskan men som behdver lyftas fram i ljuset och
forklaras, ar det viktigt for alla att de kan lita pa att det
Kyrkan genom sitt undervisande ambete leder dem pa
rattfardighetens vag. Pavens ambete ar instiftat av Kyrkans
Herre, Jesus Kristus, som en tjénst till de troende och
engagerade kristna.

+

Lat oss som avslutning till den har reflektionen under
jubileumsaret 2018 for Humanae vitae encyklikan ge ordet till
William E May, som kommenterat och presenterat Johannes Paulus
II: s encyklika Veritatis Splendor (1993, pa svenska i utgivning av
Veritas forlag, Sanningen stralglans 2011) i tidskriften Communio n:r
21, sommaren 1994. Avslutningen i hans langa artikel handlar om det
som varit amnet i den har reflektionen, namligen moralteologins
betydelse och uppgift. Paragraferna hanvisar till Veritatis Splendor.
Hela William E Mays text finns utgiven i Katolska Utskottets for
Aktenskap och Familj skriftserie, nr 11 ”Vart sliktes hilsa eller



ohalsa”, 2017. Humanae vitae pa svenska finns i tva utgivningar,
Respekt och Katolska Utskottet for Aktenskap och familj.
Oversattningen dr densamma i bada utgavorna.

Moralteologernas tjanst

(I den har paragrafen) insisterar paven att alla de som undervisar i
moralteologi vid seminarier och teologiska fakulteter med mandat
fran sin legitima ledning ... “har den allvarliga plikten att undervisa de
trogna — sarskilt blivande pastorer — om alla de bud och praktiska
normer som auktoritativt har forklarats av Kyrkan” (n:r 110).
Johannes Paulus Il noterar att man maste anse det vara mojligt att de
manskliga argument som Laroambetet anvander kan ha granser, och
att moralteologerna darfor ar kallade att utveckla en djupare
forstaelse av de skal som ligger bakom dess undervisning och genom
att askadliggora deras inbordes samband och relationen till
manniskans yttersta bestammelse, forklara giltigheten och den
forpliktande karaktaren i de foreskrifter som anbefalls” (n:r 110).

Paven bedomer denna tjanst vara av “hogsta betydelse,
inte bara for Kyrkans liv och mission, utan ocksa for det manskliga
samhallet och kulturen” (n:r 111). Han betonar att “avvikande
asikter, i form av valplanerade protester och polemik formedlade i
media, motsdtter sig kyrklig kommunion och en riktig forstaelse av
Guds folks hierarkiska uppbyggnad” (n:r 113). Om teologer uttrycker
sig avvikande pa detta satt, fortsatter han, “har Kyrkans herdar plikt
att handla i 6verensstammelse med den apostoliska sandningen och
insistera pa att de trognas ratt att motta den katolska doktrinen i
dess renhet och helhet alltid maste respekteras” (n:r 113).

Biskoparnas ansvar.

| de avslutande paragraferna i det tredje kapitlet paminner Johannes
Paulus Il sina broder i episkopatet om deras forpliktelse att, sa som
det betonades i Andra Vatikankonciliet, férkunna evangeliet och
vaksamt “vederlagga oriktigheter som hotar deras hjord (jfr 2 Tim
4:1-4)”. Den helige Fadern, som i denna encyklika “utvarderat vissa



tendenser i dagens moralteologi”, delger sina biskopsbroder denna
utvardering ”i lydnad mot det Herrens Ord, som anfortrodde Petrus
uppgiften att starka sina broder (jfr Luk 22:32) for att klargoéra och ge
vart stod till en gemensam utvardering” (n:r 115).

Han betonar att “vi alla kan se att saken ar mycket allvarlig,
inte bara for individer utan for hela samhallet med en ny bekraftelse
av de moraliska budens allmdnagiltighet och oférinderlighet, sarskilt
de som alltid och utan undantag forbjuder inneboende onda
handlingar” (n:r 115). Han vadjar till sina broder i biskopskollegiet att
samarbeta med honom och "vaka éver att Guds ord ldrs ut troget”
(n:r 116), pa ett sa tydligt satt att “Jesu Kristi rést, résten som talar
sanningen om gott och ont” kan horas av Guds folk (jfr n:r 117).

Avslutning.

| den korta avslutningen pa encyklikan anfortror paven oss alla at
Maria, Guds Moder, Barmhartighetens moder. Han betonar att
”ingen synd kan radera ut Guds barmhartighet”, den barmhartighet
som ”“nar sin fullandning i Andens gava, som skanker det nya livet
som skall levas” (n:r 118). Har understryker han ocksa att pastaendet
att den kristna moralen ar alltfor kravande ar falskt, “eftersom kristen
moralldra bestar av den evangeliska enkelheten, av Jesu Kristi
efterfoljelse, av overlamnandet av sig sjalv till honom, av viljan att bli
omvandlade av hans nad och bli fornyade genom hans
barmhartighet” (n:r 119). | sin stora godhet har Jesus sjalv anfortrott
Kyrkan och hela manskligheten at sin Moder Maria (n:r 120). Hon
forstar den syndfulla manniskan och dlskar henne med en moders
karlek. Just av det skalet star hon pa sanningens sida och delar
Kyrkans borda som alltid paminner alla om det moraliska livets krav”
(jfr n:r 121). Hon tillater inte heller den syndfulla manniskan att
bedras av dem som gor ansprak pa att dlska henne genom att
rattfardiga hennes synd, ty hon vet att Kristi, hennes sons offer pa
korset da skulle bli till tomma ord. Det ar bara korset och den
Uppstandne Kristus som kan ge hennes samvete frid och hennes liv



fralsningen” (n:r 120). (Oversattning Géran Faldt; imprimatur for
texten av William E May av Biskop Anders Arborelius, 2017-03-29).
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