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1. Humanae Vitae stod infor akuta problem.

Humanae Vitae (HV), paven Paulus VI:s encyklika om den hogtidliga
forpliktelsen att fora det manskliga livet vidare, har i ett historiskt
ogonblick talat klarsprak av betydelse for hela var kultur.

Vad man bland annat invant mot Magisterium var att [aromassiga
uttalanden egentligen inte kunde goras i moralfragor som lag utanfor
den gudomliga uppenbarelsen, till exempel morallagen enligt
naturen, sarskilt artificiell fodelsekontroll, det vill saga
preventivmedel och kontraceptiva metoder. Men HV 4 konstaterar
redan i inledningen att det inte kan ifragasattas, som det ocksa
framkommit nar vi laser Paulus VI:s foregangare, ”"att Jesus Kristus
bemyndigat apostlarna som autentiska beskyddare och uttolkare av
hela morallagen, alltsa inte bara den evangeliska lagen utan ocksa
naturlagen, och att Kristus formedI|at detta till Petrus och de andra
apostlarna nar han sande ut dem att undervisa alla folk i hans bud. Ty
naturlagen upplyser oss ocksa om Guds vilja och att det for
manniskornas eviga fralsning ar nédvandigt att iaktta den troget”.

Nagra teologer menade ocksa att det kunde havdas, om
totalitetsprincipen [1] (en del i forhallande till nagot storre) utokades
till att omfatta aktenskapets moraliska sfar, att det avlande
(prokreativa) syftet hor till det dktenskapliga livets helhet och darfor
inte paverkas av sadana enskilda handlingar dar avsikten ar att
utesluta konceptionen. Enskilda dktenskapliga handlingar skulle da
vara steriliserande i materiella termer, men fertila i formella termer.
Man kunde aberopa den ratta avsikten och skilja ut fruktsamheten
fran en ordning som forklaras som enbart kroppslig och materiell och
ansluta den till en rationell, alltsa hogre, ordning. Man kunde da i
sjalva verket forlita sig pa att bedomningen av vad som ar ratt och fel
paverkas av verkan av handlingarna och konsekvenserna i
kombination med en viss bekvamlighet. Synsattets allvarliga
aterverkningar har fortsatt intill denna dag. Det |aromassiga synsattet
som framkommer i HV vilar pa tva principer som misstolkats for att



sta for en klart positiv installning till artificiell fédelsekontroll, men
som beskrivits i ljuset av uppenbarelsen i dess helhet av Paulus VI.

a Det framgick i sjalva verket att den manskliga karleken, som av
manga ansags ha begransats av Casti Connubi eftersom den riktade in
sig pa aktenskapet med det enda syftet att 6verfora nytt liv, var ett
alternativt synsatt till ett statiskt "naturbegrepp” som i stallet
framholl vardet av en "persons” dynamik och av ”’kommunion”. HV 8
lar att “mannen och hustrun, genom en 6msesidig gava av sig sjalva,
som hor exklusivt bara till dem, utvecklar en férening mellan tva
personer som fullkomnar dem néar de i samverkan med Gud far
frambringa och uppfostra nya manskliga liv”.

b Det ansvarsfulla foraldraskapet fick dock inte definieras enbart pa
det sattet att makarnas oppenhet for fruktsamhet later sig vagledas
av det som Overvager i ett rattradigt omdome utan ocksa som ett
beslut att antingen ta emot fler barn, eller, att “av allvarliga skal och
med tillborlig respekt for naturlagen inte ta emot fler barn under
begransad eller obestamd tid” (HV 10). HV 10 bringar nytt ljus 6ver
den sanna manskliga karlek som leder paret, nar den i ytterligare
forklaringar havdar att foraldrarna "inte ar fria att handla som de
sjalva valjer i tjanandet att dverfora liv, som om de sjalva helt och
haller fick avgora vilken den ratta vagen att folja ar. De ar tvartom
forpliktade att forsakra sig om att vad de gor 6verensstammer med
Gud Skaparens vilja. Aktenskapets sanna natur och dess syfte gor
Hans vilja klar medan Kyrkans obrutna undervisning klarlagger den”.

Den sanna manskliga karleken forenar foraldrarna och ger dem
formagan att overfora livets gava; livets gava ar i sin tur ett uttryck
for mansklig karlek. Det blir viktigt att inse for att undvika en
uppdelning mellan féreningen och prokreationen (ett binom som
alltid ar oupplosligt).

Har sammansvetsas karlekens och foreningens sanningar i det
ursprungliga syftet att frambringa nytt liv. Det sdgs ocksa i HV 12 att
dessa tva aspekter ar oskiljaktiga: “Denna ldra, som ofta har



utvecklats av Kyrkans larodambete, grundar sig pa en av Gud faststalld
oupploslig forbindelse, vilken manniskan inte pa egen hand far bryta,
mellan férenande och fortplantning, vilka bada ar innefattade i den
aktenskapliga akten”. [...] Ty om bagge dessa element, férenande och
fortplantning, beaktas behaller det dktenskapliga umganget helt och
fullt sin innebord av sann 6msesidig karlek och sin inriktning pa
foraldraskapets enastaende uppdrag, till vilken manniskan ar kallad”.

Denna oupploslighet far oss att reflektera dver det binom som forst
uttrycktes av Paulus VI och ocksa skapade en lank mellan Gaudium et
spes och Casti Connubi som ett resultat aven omvardering av den
manskliga och sakramentala karlekens viktiga bidrag till aktenskapet.
Féreningen och fortplantningen (avlandet) utgor tillsammans samma
moraliska princip och visar sig vara en prokreativ férening.
Aktenskapet gor paret till ett i kirlek med nytt manskligt liv som
malsattning. Den dktenskapliga foreningen maste da ses som avsedd
for fortplantningen, och att fortplantningen fullkomnar foreningen i
ett utbytesforhallande mellan sanningen och karleken. Den sanning
som uppbar foreningen uppfylls i karlek som frambringar nytt liv.
Karlekens fruktsamhet vilar i sin tur pa parets oupplosliga enhet; om
detta inte skulle vara fallet skulle karleken vara falsk och ett svek.
Eftersom det inte kan finnas nagon fortplantning utan forening sa
finns det heller ingen forening utan fortplantning. Sa kan vi saga att
kdrleken och fruktsamheten gar hand i hand och ar karlekens och
enhetens spegelbild.

Med stod i HV 12 papekar Stephan Goertz och Caroline Witting med
ratta i en nyligen utgiven artikelbok som heter Amoris laetitia. A
turning point for moral theology? att ”"kontraceptionen nu inte bara
ar nagot som motsager naturen utan ocksa det som motsager
karleken” [3].

2 | vilken utstrackning tolkar HV Gaudium et spes autentiskt och
kompletterande i fortsatt kontakt med Casti Connubi?



FOr att borja denna dverkurs maste vi hanvisa till laran om
aktenskapets valsignelser som formulerats av Augustinus och tagits
upp av S:t Thomas av Aquino [4] och forkunnats i Casti Connubi. ”De
ar alla valsignelser som gor aktenskapet till nagot gott genom
fortplantningen, tron och sakramentet” [5], sager S:t Augustinus.

Enligt Pius Xl bildar dessa tre valsignelser en klar sammanfattning av
hela l[aran om det kristna aktenskapet. | Casti Connubi placeras
emellertid fortplantningen forst av de tre. Aktenskapet ar av
Skaparen avsett for fortplantningen av livet och av Aterldsaren
upphdjt och av den Helige Ande berikat for att nya invanare ska
komma till, det vill sdga fortplantning av dem som far "dga samma
medborgarskap som de heliga och ha sitt hem hos Gud” (Ef 2:19).

Utlaggningen om aktenskapets valsignelser har anknytningar till det
som sags om dktenskapets syfte (och egenskaper): det ursprungliga
syftet som ar fortplantningen och det dartill kommande syftet som
handlar om det 6msesidiga stodet genom trohetsvalsignelsen (bona
fidei) och formagan att dampa det sexuella begaret som ar knuten till
aktenskapets oupploslighet (bona sacramenti). Det var S:t Isidore av
Sevilla som forst formulerade foreskrifterna. 1917 ars kanoniska lag
faster vikt vid hur de tre syftena for aktenskapet ar formulerade, i
forsta hand och i andra hand (jfr Kanoniska lagen 1013, §1), i en lang
och tillforlitlig skolastisk tradition som besvarar kontroversiella
fragor. Den relevanta teologiska forskningen godkande denna vision
som upptogs i den kanoniska lagen och formulerade den beskrivning
av aktenskapsvalsignelserna som ar grund for Casti Connubi.

Det kunde emellertid ofta noteras, sedan Casti Connubi blivit mer
kand, att det 1ag en spanning mellan ett synsatt som sag aktenskapet
som "en naturgiven institution” och en bild av aktenskapet som en
"kommunion mellan personer” som byggde pa den dktenskapliga
karleken. Man menade att spanningen uppstatt pa grund av
nyskolastiskt tdnkande, nagot som karaktéariserade Pius Xl:s encyklika
dar det star:



"Denna 6msesidiga sammangjutning av man och hustru, denna klara
inriktning och sjdlva bemoédandet att verka for varandras
fullkomnande, kan pa ett mycket patagligt satt, som den romerska
katekesen undervisar [kap. VIII, p. 13], sagas vara det huvudsakliga
skalet och syftet med aktenskapet, under forutsattning att man inte
betraktar det i inskrankt mening som instiftat for ett barns avlande
och fostran, utan i vidare bemarkelse som en valsignelse for livet i
dess helhet och som uttryck for det 6msesidiga utbytet och den
gemensamma delaktigheten i aktenskapets valsignelser”. [6]

Tva olika satt att argumentera under Andra Vatikankonciliet
kolliderade nar texten till Gaudium et spes skulle faststallas. Man
beskrev sig som institutionalistisk eller personalistisk. Det forra sattet
hade hierarkins stod nar det gallde aktenskapets syfte och andamal
med rikliga citat fran den Heliga Skrift, traditionen och Magisterium.
Det senare efterfragade en bredare tolkning av traditionens och
Skriftens kallor med rotter i den dktenskapliga karlekens centrala roll.
Nar det gallde dktenskapets tre andamal sokte man inkludera
karleken och sexualiteten i Skaparens ursprungliga plan. Fragan om
vilka krav som finns i aktenskapet blev viktigare. Det passar val in att
notera att Pius Xl i Casti Connubi hanvisar till Konciliets i Trient
katekes som redan da betonade karleken i dktenskapet. [7] FOr Pius
Xl ”har karleken hedersplatsen i det kristna aktenskapet” eftersom
karleken i de giftas liv genomsyrar alla funktioner i det aktenskapliga
livet. Det finns i Casti Connubi egentligen inget motsatsforhallande
mellan naturen och kommunionen mellan personerna, det vill saga
mellan de naturliga och sakramentala aspekterna i aktenskapet och
den personliga gemenskapsaspekten. Uppdelningen fordjupades nar
man tilldmpade en obalanserad hermeneutik pa Gaudium et spes
(och forkastade HV). Bakom splittringen Iag en absolutistisk tolkning
av karleken.

Det ar emellertid lika sant att tolkningen av Kyrkans konstitution i
den moderna varlden snarare lutar at kdrlekens personalism an at
hierarkin av dktenskapliga andamal. Det ar den f6rra som betonas



mer, varfor den ordning av andamalen som formulerats tidigare som
lara, forsummas.

| Gaudium et spes 47 - 52 syns sparen av majoritetens personalistiska
position tydligt. En hel paragraf dgnas at den manskliga karleken (47),
och, sist men inte minst har, vilket Goertz and Witting ocksa noterat,
"kategorin 'naturlig’ som etiskt kriterium avsiktligt utelamnats”. [9]
Det ar vad Gaudium et spes i paragraf 48 ocksa tillstar: "Det ar genom
sjalva sin naturenliga karaktar, som aktenskapets institution och den
aktenskapliga karleken har som mal att alstra och fostra barn, vilka
som en hojdpunkt ar dess fullkomning”.

Samma sak sags i paragraf 50. Medan det med detta stod betonas att
det inneboende syftet (inte det primara syftet, utan syftet som
harleds fran dktenskapet som “ett intimt partnerskap i liv och
aktenskaplig karlek”, sa som GS 48 innehallsligt aterkommer i 1985
ars kanoniska lag, kanon 1055, §1) ar fortplantning, men utan att
langre namna att varje enskild dktenskaplig akt genom sjélva sin
natur dr inriktad mot fortplantning, sa som det sags i HV i tydlig
upprepning av vad som sagts i Casti Connubi.

Det ar forst i en fotnot till paragraf 51 i Gaudium et spes som lasaren
hanvisas till laran i Casti Connubi om reglerna for fodelsekontrollen.
Det tillaggs, aterigen som not, att problem som fordrar ytterligare
och noggrannare 6vervagningar overlamnats till en ad hoc
kommission som fatt uppgiften att studera befolkningsfragan,
familjen och fodelsetalen. Konciliet som magisterium har sdledes inte
foreslagit nagra konkreta l6sningar i fragan om fodelsekontrollen.
Som vi alla vet skulle kommissionens undersékande arbete bli en
forberedelse till paven Paulus VI:s encyklika om manniskans liv.

Det som nu framkommer i denna korta 6verkurs har sin sarskilda
betydelse. Medan HV uppfyller den lucka som lamnats 6ppen av
Gaudium et spes, fordomer preventivmedelsmetoderna och
upprattar en ratt forstaelse av vardet av den manskliga karleken
forenad med det ansvarsfulla fordldraskapet och alltid 6ppet for nytt



manskligt liv, forenar den ocksa fullodigt aktenskapets tva oskiljaktiga
aspekter, den forenande och den fortplantande (beskrivet i paragraf
291 i Konciliets i Trient katekes som ”skal for den aktenskapliga
foreningen” tillsammans med remedium concupiscentiae). Pa sa satt
ar forbindelsen mellan Gaudium et spes och Casti Connubi upprattad,
nadegdvorna enligt den senare forklarade och sanningen om den
aktenskapliga karleken inplanterad i fortplantningens mylla i
samverkan med Guds plan, vilket ar meningen med varje enskild
aktenskaplig akt. Sammantaget har vi den dktenskapliga akten
aterigen som en prokreativ férening. | ett foredrag om det kristna
aktenskapet ar det av detta skal lampligt att inte samtidigt forringa
aktenskapets hierarkiska andamal. Dessa andamal ar inskrivna i
fortplantningens livgivande forlopp som liknas vid Skaparen och Kristi
fruktsamma karlek till sin Brud. Enheten i karlek mellan mannen och
hustrun fullkomnas i fortplantningen, ocksa nar den av naturens egna
skal uteblir. Forstadd ur andlig och dvernaturlig synvinkel ar den
fruktbarande — eller sa kan den helt enkelt inte vara det.

3 Kan Amoris laetitia vara ett scitt att kora om HV?

| HV: s undervisning, alltsa Laroambetets, finns foljande paragraf, 14,
som tydligt definierar vad det ar i de kontraceptiva metoderna som
strider mot moralen:

”Likaledes forkastlig ar varje handling som antingen fore, vid tillfallet
for, eller efter sexuellt umgange ar speciellt avsedd att forhindra
fortplantningen, antingen som mal eller som medel. Man far inte
heller havda som forsvar for sexuellt umgange, som ar avsiktligt
ofruktsamt, att ett mindre moraliskt ont ar att féredra framfor ett
storre eller att ett sddant umgange skulle raknas ihop med tidigare
eller senare fruktsamma akter till en enda enhet och pa detta satt
kunna fa del i samma moraliska varde”.

Varningen Paulus VI formedlar handlar om faran i att inrikta sig pa en
moral som utgar fran “helhetsprincipen” for att sedan kunna forkasta
det moraliska avgérandet i varje enskild handling, det vill saga hela



den moraliska handlingen som sadan. Vi har varit inne pa detta redan
i inledningen. En moral som utgar fran personen, och som betraktas
som en motsats till naturen i forhallandet till den moraliska
handlingen, forutsatter i sjalva verket att vissa teleologiska etiska
teorier ar solida — till exempel konsekvensialismen och
proportionalismen. De har dock fordomts i Veritatis splendor men
dyker fortfarande upp med fornyad kraft och vinner bifall.

HV kunde moéjligen bli omk6érd inom ramen for den teleologiska
morallaran. | sa fall skulle man behdva peka pa det etiska och
moraliska innehallet i Amoris laetitias (AL) sa som det framstalls av
ledande kommentatorer av dokumentet. Det skulle kunna goras
genom tillampning av den konsekvensialistiska eller
proportionalistiska morallaran enligt vilken man uttalar sig om andra
tankta mal och darfor forhaller sig till valets intentioner och inte till
sjalva grundfragan, objektet. | en varld dar manskliga handlingar allt
oftare ar en blandning av gott och ont ar — enligt denna lara — den
enda mojligheten att ratt uppskatta en handlings moraliska varde —
som inte grundar sig pa handlingen i sig sjalv utan pa det valda
andamalet — att se till personen som gjort valet och till det dnskade
andamalet; detta andamal grundar sig pa en bedémning av
handlingars tankta resultat, eller pa en avvagning mellan det s6kta
goda och det onda som handlingen kan bli upphov till. Johannes
Paulus Il forklarar det i Veritatis splendor, 75:

"Foljaktligen skulle patagliga beteendeformer kunna beskrivas som
‘ratta’ eller 'felaktiga’, utan att en bedomning av det moraliskt ‘'goda’
eller ‘'onda’ darigenom skulle vara méjlig i fraga om vad personen vill
med sitt val. | denna mening, skulle en mot en universell negativ
norm stridande handling, som direkt kranker vissa som ’‘formoraliska’
betraktade goda ting, kunna betecknas som moraliskt tillatlig, om
subjektets intention, efter en "ansvarsfull’ bedomning av det
inbegripna goda i den konkreta handlingen, koncentrerade sig pa det
moraliska varde som bedomts avgorande under omstandigheterna.
Varderingen av handlingens konsekvenser, grundad pa proportionen
mellan handlingen och dess effekter och mellan effekterna sjalva,



beror egentligen bara den formoraliska ordningen. Handlingars
specifika moral, det vill saga det som ar gott eller ont i dem, skulle
uteslutande avgoras av hur trogen personen ar den barmhartiga
karlekens och forsiktighetens hoga varden. Troheten behéver dock
inte vara ofdrenlig med val som motsager vissa specifika moraliska
foreskrifter. Varderingen av handlingens konsekvenser, grundad pa
proportionen mellan handlingen och dess effekter och mellan
effekterna sjalva, beror egentligen bara den formoraliska ordningen.
Handlingars specifika moral, det vill saga det som ar gott eller ont i
dem, skulle uteslutande avgoras av hur trogen personen ar den
barmhartiga karlekens och forsiktighetens héga varden. Troheten
behover dock inte vara oférenlig med val som motsager vissa
specifika moraliska foreskrifter”.

Lat oss ta ett konkret exempel. Om samboende, i en situation som
mojligen ar aktenskapsbrott (situationen fore ett nodvandigt
moraliskt beslut), for barnens basta maste fortsatta tillsammans och
alltsa leva som man och hustru for att sdkra det goda som ar viktigast
ur “situationsetikperspektivet”, skulle det moraliska handlandet vara
nagot gott, darfor att det som uppnatts som gott och det som
tolererats som felaktigt varit val avvagt i forhallande till varandra.
Motivet ar barmhartig karlek, alltsa moraliskt gott. Av det skalet
skulle den handlandes intention inte kunna bedémas vara god eller
dalig, och det skulle darfor inte vara mojligt att doma beteendet i sig
sjalvt utan bara i forhallande till omstandigheterna i det aktuella
fallet. | en situation som involverar preventivmedel eller preventiva
metoder i vilken det goda i handlingen sjalv elimineras pa grund av
omstandigheterna i den handlingen (till exempel ett behov att trygga
det goda for familjen i sin helhet, eller andra barn) skulle den
moraliska handlingen domas pa grundval av ett berdknande av
effekterna som astadkommits eller det proportionella forhallandet
mellan de goda och daliga aspekterna, men under alla
omstandigheter skulle det moraliska i handlingen inte langre hora till
personen eller personerna som valjer detta beteende utan harledas
till en berdakning av det tankta framtida andamalet. Om andamalet ar
gott pa grund av det inneboende goda, till exempel det som ar gott



for familjen, skulle kontraceptionen vara moraliskt acceptabel och de
handlandes intention neutral och darfor inte 6ppen for bedomning.
Darfor avvisas den moraliska handlingens objektivitet per se och
darfor ocksa de av Gud givna foreskrifterna, inklusive sddana som
infor forbud semper et pro semper, som meningslosa eller
ovasentliga. En sadan moralldra, som positivt framhaller intentionen
och handlingens konsekvenser enbart, anda till att bortse fran sjalva
handlingen, kommer att acceptera det “inneboende onda”; dessa
handlingar, vars objekt inte kan anpassas till Gud darfor att de
radikalt motsager det goda i den person som skapats till Hans avbild,
kranker da det som tydligt hdavdas i S:t Paulus’ brev till Romarna (3:8):

”L&t oss inte gbra det onda fér att frambringa det goda”. [10]

En ndarmare undersdkning av AL uppvisar tva paragrafer som later sig
tolkas i den riktningen. Den forsta ar AL 80, dar det havdas:

”Darfor kan ingen sexuell akt mellan makarna férneka denna
[genererande] mening [har hanvisas till HV 11 - 12], aven om den av
olika skal inte alltid kan alstra ett nytt liv”. Som Goertz och Witting
papekar, “detta ar egentligen ett mangtydigt uttalande darfor att
man gar fran “icke tillatet’ till “att inte kunna’. Ska karlekens
fruktsamhet har forstas som nagot som gar utover faktiskt avlande?”
[11] Skdlen ar inte definierade, eller ens definierade som “allvarliga”,
utan bara som skal, i slutandan bara majliga att tillskriva karlekens
hogsta skal, som i en mer allmant hallen tolkning, foregar, eller ar
implicit i prokreationen. Det finns emellertid en text langre fram som
banar vag for den tanjbara positioneringen, aberopad som “ett skifte
i moraliskt paradigm”, namligen AL 82, som citerar Relatio Synodi och
havdar:

"Vi behover aterupptacka budskapet i encyklikan Humanae vitae av
den salige paven Paulus VI, som belyser behovet av att respektera
manniskans vardighet nar man utvarderar metoderna for
barnbegransning” [...] Det finns emellertid inte nagon hanvisning till
den manskliga personens vardighet i samband med vardering av
fodelsekontroll i hela HV; daremot sags det att Kyrkan i sitt forsvar av



moralen i aktenskapet konsekvent fordomer preventivmedel och
preventivmetoder som fullstandigt motsager de forenande och
alstrande aspekterna av aktenskapet. Darigenom forsvarar Kyrkan
mannens och hustruns vardighet (jfr HV 18).

Med citat fran Gaudium et spes 50 i AL 222 betonar emellertid paven
Franciskus makarnas vérdighet och uppmanar dem att forma ett
rattradigt omddme infor Gud i fragan om att satta barn till varlden.
Han tillagger att anvandningen av naturliga fodelsekontrollmetoder
ska uppmuntras.

Enligt en inflytelserik moralteolog, Eberhard Schockenhoff [12]
(teologisk radgivare till flera tyska prelater) som i AL ser ett
”Paradigmenwechsel”, ett "paradigmskifte” (som fatt manga
efterfoljare, ocksa i Italien) skulle vi, om vi foljde paven Franciskus i
hur han ser pa karleken i familjen, "bagatellisera den sexualitet” som
fatt sitt erkanda uttryck under de senaste arhundradena. Titeln som
valts for AL inbjuder oss i stéllet till att blicka fran ovan pa
lekfullheten, passionen och exstasen i karleken. Enligt Schockenhoffs
uppfattning ar det sarskilt i AL 82 som vi kan urskilja detta
uttrycksfulla skifte i moralperspektivet. Enligt hans uppfattning borde
texten lasas i ljuset av de skeptiska iakttagelser paven Franciskus
gjort av Overskattningen av en deduktiv moralteori som, utifran
allmanna principer, tycks komma fram till en 16sning pa alla mojliga
situationer. Med den utgangspunkten sager sig Schockenhoff fa ett
intryck av att det bakom denna text finns “en tendens att relativisera
den undervisning som hittills uppratthallits av det absoluta férbudet
mot artificiell fédelsekontroll”. AL har med andra ord enligt denne
tyske teolog banat vag for en 6versyn av morallaran om
kontraceptionen och favoriserat en personalistisk morallara i stallet
for den existerande nyskolastiska eller fundamentalistiska
moralldran. Ar detta ledtemat bakom den nya kommissionen som
tillsatts for att lotsa fram HV:s historiska utveckling framat och pa den
vagen identifiera maojliga samband mellan detta dokument och
Gaudium et spes mot Casti Connubi? Far vi uppleva en ny
konfrontation mellan ett absolut konciliart magisterium i motsattning



till Kyrkans orubbliga tradition som dessutom utvecklats enhetligt
och definitivt i sin linda av de senaste 50 arens pavliga magisterium?
Till detta kommer att det enligt Schockenhoff skulle vara ett val valt
ogonblick att helt glomma bort en moralldara grundad pa den
nyskolastiska handlingens moral harledd fran S:t Thomas av Aquinos
etik. Vi skulle ga fran en handlingarnas moral (och deras objekt) mot
en personens moral, som i AL. Harigenom skulle roten till problemet
med franskilda omgifta |[6sas som i ett notskal. Om det namligen inte
langre ar av behovet att ddma samvetena maste man fraga om livet
som delas med omgifta skilda ar dlskat i sitt moraliska varde. Om det
saken handlar om ar kommunionen, och den personalistiska
aspekten, sa skulle ocksa en civilrattslig forening ses som ett forbund
och en fullstandig personlig livsgemenskap, enligt var tyske teolog.
Att da tala om en ’brytning’ med den dvergivna parten skulle helt
enkelt vara en absurditet. Det har ar den ytterlighetsslutsats det
aberopade ”paradigmskiftet” skulle leda till — med betydande
aterverkningar i livet och fortplantningen inom aktenskapet. Det
skulle betyda att den karlek som en gang uttalats blir nedtrampad.

4 Slutsats

Man har lagt ner mycket arbete pa att astadkomma en oaterkallelig
vandning i moralteologin, en sddan som AL uppmuntrar till. Det har
darfor foreslagits att AL skulle lasas i ljuset av Gaudium et spes for att
kunna bortse fran de normer (nyskolastiska och naturrattsliga) som
ar huggna i sten i HV och som organiskt hanvisar till Casti Connubi
och moralldaran om dktenskapet fran traditionen i stort. Det foreslas
att lamna etiken om lagen eller normen at sidan for att hanvisa till en
etik for personen eller om ansvarstagandet. Tiden for att nu lamna
detta at sidan och dverge den ar viktig och programmatisk. Den far
sin ndring av en karaktaristisk, [angrandig ordrikedom som i sin tur
anvands som pedagogisk metod. Enligt en annan tysk teologs
uppfattning, H.K. Pottmeyers, ar sjdlva langrandigheten viktig for att
astadkomma den 6vergang som efterstravas. “Med hjalp av ett



overtygande sprak finns intentionen att fa stod for en ny borjan
samtidigt som kontinuiteten ska framhallas”, enligt Pottmeyer.

Vi maste darfor fokusera mer och mer pa analys av det sprak som
anvands och dess ratta anvandning i teologin. Vad som ligger i
riskzonen som en foljd av detta hansynsldsa skifte i paradigmet ar
inte bara morallaran for aktenskapet utan sjalva morallaran i sig som
skulle reduceras till vara goda avsikter. Vart stallningstagande ar
emellertid sadant att de enda ord vi yttrar ar ”ja for ja” och “nej for
nej”. Allt annat kommer fran det onda (jfr Matt 5:37).
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