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?”Kirleken kommer fran Gud” (1 Joh 4:7).

”Mina kéra, lat oss dlska varandra, ty kdrleken kommer fran Gud (1 Joh 4: 7).
Grundtonen 1 vér kristna tro dr glddjens och fortrostans grundton. Guds kéarlek
och barmhértighet omsluter inte bara kristna ménniskor utan varje skapad
minsklig varelse, var hon eller han dn befinner sig, frisk eller sjuk, misslyckad
eller framgangsrik eller ndgonstans péd denna stindigt fordnderliga skala. Alla
ménniskor har Guds lag skriven i sina hjirtan och har fitt ett samvete for att
forhalla sig till denna Guds givna lag:

”Samvetet dr mdnniskans hemligaste centrum och helgedom, dir hon
ar ensam med Gud och dér hans rost gor sig hord. I samvetet 14r man pa ett
underbart sétt kinna denna lag, som fullbordas i kérleken till Gud och néstan.
Det ar genom troheten mot samvetet som de kristna forenas med 6vriga
manniskor 1 att soka sanningen och 1 att 1 sanningen soka 16sa alla de moraliska
problem, som uppstar savil i den enskildas liv som i den sociala gemenskapen” !

En kristen lever inte bara for sig sjalv.

For kristna innebér det ett en kallelse och ett medansvar for att ’folja
buden” och sa vinna evigt liv (jfr Mk 10:17-22). En kristen lever inte bara for sig
sjdlv utan for och med andra. Hon dr en gemenskapsvarelse enligt en personlig
Guds plan. Det betyder att dktenskap eller inte dktenskap, kanske ett ”jungfruligt
liv for det himmelska konungarikets skull” som prést, ordensbroder eller
ordenssyster, ar livsvalsfrigor. Nagon gang under livets gang stills den fragan

1 Andra Vatikankonciliet, Kyrkan i vérlden av i dag, § 16.



till var och en pa ett sdrskilt sétt. Varje unik ménniska har ett unikt svar pa
denna frdga om valet av levnadsform.

Det ir ett kint faktum att en majoritet unga ménniskor 1 vart
samhille véljer samboformen innan de gifter sig och registrerar sig som
samboende utan borglig eller kyrklig vigsel. De skandinaviska ldnderna har 1
jamforelse med det 6vriga Europa flest samboende, ibland mer &dn 50 % av
samlevnadsformerna. Samboendeformen ar en av samhdllet legaliserad social
konvention och inverkar, vare sig man vill det eller inte, p4 unga méanniskors syn
pa dktenskap och familj. .

Sexualiteten och viljan till barn har bara sin plats i dktenskapet.

Den kyrkliga laran om dktenskapet innebar emellertid att
samboformen inte kan godkédnnas for katolska kristna. Det har sin grund 1 det
faktum att sexualiteten och viljan till barn bara kan ha sin plats 1 dktenskapet.
Katekesen uttalar sig om “fria forbindelser” pa foljande sitt: ”Det foreligger en
fri forbindelse nir en man och en kvinna vagrar att ge juridisk och offentlig form
at en forening som innefattar sexuell intimitet (2390)”. Den sdger vidare 1
samma paragraf: ”Sexualakten skall uteslutande 4ga rum inom dktenskapets
ram; utanfor denna ér det alltid en svar synd och medfor uteslutning frén
sakramenten”. Det Kyrkan pastoralt maste védga in for att hjalpa de troende till
en ratt forstaelse ar att ett pars beslut att sambo inte utan vidare kan jamstéllas
med en vagran att ”’ge juridisk och offentlig form at en férening som innefattar
sexuell intimitet” eftersom de ofta har intentionen att senare inga dktenskapet
juridiskt och offentligt. Med den intentionen att senare samtycka till
dktenskapets mening och syfte kan det tyckas omdjligt for paret att &ngra ndgot
som de uppfattar som gott for dem och som uttryck for karlek.

”Sjilens sorg for den begangna synden”.



I en artikel ”Vill du {6rstora staden?” skriver kardinal Estevez
foljande: ”Det dr forstieligt att ett par skulle ha stora psykologiska svarigheter
att acceptera att en forening 1 vilken det funnits generositet, gemensamt burna
uppoffringar, barn som fostrats i den katolska tron, ’trohet” mellan parterna,
omsesidigt stdd 1 olika handlingar for att soka Gud, vittnesbordet 1 ett liv som
levts tillsammans som dr ménskligt sjalvforverkligande™ och respektabelt och
till och med accepterat av andra, ocksé av katoliker, att denna forening i sjdlva
verket ligger under syndens tecken och kriaver omvéndelse och bot. Det ar
forstaeligt att den tridentinska definitionen av anger som “’sjilens sorg och avsky
for den begéngna synden, med foresatsen att inte synda i framtiden™? ér svéart for
dessa personer att acceptera, sirskilt om de forstr det som en fullstindig och
total forkastelse av varje hdandelse som vévts in 1 monstret av en forening som
varit ”oregelbunden” till att borja med och fortsétter att vara det 1 sig sjdlv. [
dialog med dessa personer maste en taktfull analys goras, vilket inte dstadkoms
latt, 1 vilken parterna lyckas urskilja sjalva synden, som alltid ar avskyvard och
oacceptabel, fran vissa konsekvenser av synden, som inte dr déliga i sig sjilva
och 1 vilka de till och med kan glddja sig, darfor att de dr positiva bevis pa Guds
fralsningsplan.

I den pastorala omvardnaden om dessa personer ar naturligtvis
tdlamod och fragans gradvisa behandling sdrskilt viktig, inte pa sé sitt att det
som var daligt tidigare dr bra nu utan snarare 1ata dem som befinner sig 1 sddana
situationer upptéicka den gliadje anger och férsoning kan fora med sig”.

Forlovningen ér den siakraste och normala vigen fram till vigseln.

2 Denzinger-Schonmetzer, Enchiridion Symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum, 1676. Jfr kapitlet ”Pastoral omvérdnad av personer vars familjestatus ar oregelbunden”, Jorge
Kardinal Medina Estévez, Rom, 3 januari, 1997; Y los creo varon y mujer”, Escritos sobre el
matrimonio y la familia, 1997, Editiciones Universidad Catdlica de Chile, Santiago, Chile; engelsk
oversittning Ignatius Press, San Francisco, 2003;jfr Troskongregationen: ’Brev till biskoparna i den
katolska kyrkan betrdffande mottagande av den heliga kommunionen for franskilda och omgifta i de
troendes gemenskap”, 1994.



For manga konfirmerade katolska mén och kvinnor som ténker inga
dktenskap 1 framtiden innebér den kyrkliga positionen en allvarlig samvetsfraga.
Det géller bdde dem som vill gifta sig tidigt och dem som gifter sig sent 1 livet.
Man fragar sig om Kyrkan verkligen har ritt att undervisa om dktenskapet som
en bindande norm f6r dopta kristna méanniskor. Kyrkan & sin sida ser det som en
del av sitt av Kristus givna uppdrag att undervisa alla folk om evangeliets
budskap 1 hela dess vidd och med alla dess konsekvenser. Hon har bade ritt och
skyldighet att tolka den gudomliga lagen om ménniskans sexuella liv och dess
djupare betydelse. For de katolska kristna undervisar hon i1 dessa fragor som
bindande for samvetet.

Kyrkan framhéller darfor alltid att det dr viktigt att kallelsen till
dktenskap provas pa det kristna séttet, genom forstaelsen av det sakramentala i
aktenskapet.

Ett moget och 6msesidigt stillningstagande dr grundldggande for att
kunna samtycka till det kristna dktenskapets mening och syfte. Kyrkan har
darfor ett pastoralt ansvar for alla sina medlemmar och méste framhélla
forlovningstiden som den sidkraste och normala vdgen fram till vigsel och
brollop. For reflektion kring &mnet forlovning hinvisas till artikeln av kardinal
Angelo Scola i denna skrift. 3

De blivande makarna bor kdnna varandra tillrdckligt vil for att efter
sina vigselloften borja sitt dktenskapliga samliv med kdnnedom om de etiska
normer som Kyrkan formedlar. Med forstaelse for tidens sérskilda krav maste
hon emellertid forklara den dktenskapliga etiken for dem pa ett forstdende och
medkannande sétt och alltid 1 respekt for deras virdighet som ménniskor.

Med hinsyn till att det i ménga fall f6r de unga forefaller ritt och
riktigt att bo tillsammans fore dktenskapet vill Kyrkan genom sitt pastorala och
tjinande uppdrag i Sverige hjédlpa dem att finna den goda vigen bade 1 sin
relation till varandra och till Kyrkan. Detta krdaver en fortroendefull dialog. Det
kraver ockséd god vilja och forstaelse for vad som ar plikt och vad som fordrar
uppoffring.

3 Oversittning av Appendix 6, " The Engagement Period: A Gift and a Task in the Preparation for
Marriage” fran den engelska éversittningen ”The Nuptial Mystery”, (Michelle K. Borras) av det
italienska originalet ("Il mistero nuziale”, Rom 1998-2000), till svenska april 2009 - februari
2011, G. Faldt; utg. William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, US/
Cambridge UK, 2005.



Kiirlekens relation maste vardas i ett livslangt perspektiv.

Kanske inte ens sd goda forutsiattningar och trohet mot Kyrkans
undervisning leder till full forstielse av kdrlekens sanna vésen. Det kardinal
Angelo Scola sdger 1 kapitlet (se sidan xx) om tillgivenheten &r viktigt och vért
att meditera 6ver bdde under forlovningstiden och under dktenskapets
fortsdttning. P4 ndgot sitt bidrar det till ett sokande efter den sakramentala
meningen med dktenskapet.

Kyrkan kan visa forstaelse for att det pa grund av
boendeforhallanden, studier, yrkesforberedelse eller yrkesutovning i manga fall
kan tyckas svart for Kyrkans medlemmar att leva atskilda, kanske pa olika orter
och 1 olika forsamlingar. Kyrkan dr ocksa medveten om att de blivande
makarnas egna fordldrar kan vara antingen kritiska till samboendet eller
forsiktigt positiva. I en sadan situation 1 dagens samhille kan de unga kénna sig
osdkra och uppleva en distans till sin Kyrka. De kdnner sig ibland med ritt eller
oritt ofdrstidda bade av Kyrkan och av sina familjer. Samtidigt hyser de hopp
om att fa leva i ett livslangt kdrleksfullt och trofast forbund. De méste ocksé ha
goda argument fOr att std emot grupptryck 1 unga &r.

Kyrkan menar att det dr visentligt att varda kérlekens relation 1 ett
livslangt perspektiv. Samtidigt forstir hon att ménniskor som inte valt den
kristna livsvidgen ocksa vardar kdrlekens relation och haller trohetsidealet hogt.
Icke kristna, eller ménniskor med annan religion, vill ocksé ta ansvar for
varandra och for barn. Men de uppfattar 1 allménhet inte 16ftet om livsldng trohet
som ett sakramentalt tecken som hjélper de gifta att nd helighet. De uppfattar
inte brollopet pa samma sitt som kristna. De betraktar inte nodvandigtvis
respekten for kyskheten och oskuldsfullheten mellan en man och en kvinna som
viktig och vésentlig fran relationens forsta borjan. Diaremot delar de sdkert
uppfattningen att viljan att leva sitt liv tillsammans 1 kirlek méste mogna genom
personlig sjdlvkdnnedom och socialt ansvar.



Biktens och eukaristins sakrament ir ju framfor allt en hjalp och
ett stod.

Om alltsa de par, som avser att gifta sig, kommer Gverens om att leva
i ett kyskt férhallande men faktiskt sambor utan att ge uttryck for sin kérlek i
den dktenskapliga akten, maste inte Kyrkan framhélla att det sakramentala livet i
forsamlingen kategoriskt ar uteslutet. Biktens och eukaristins sakrament ar ju
framfor allt en hjdlp och ett stod for att soka och finna Gud och med Guds hjalp
leva efter sin kristna kallelse. Katekesen uttalar sig om “fria forbindelser” pa
foljande sitt: ”Det foreligger en fri forbindelse nir en man och en kvinna vagrar
att ge juridisk och offentlig form &t en forening som innefattar sexuell intimitet.”
4 Den sdger vidare i samma paragraf: ”Sexualakten skall uteslutande dga rum
inom dktenskapets ram; utanfor denna ar det alltid en svar synd och medfor
uteslutning fran sakramenten”. Om det alltsé 1 en fortroendefull pastoral dialog
med parterna framkommer att det inte foreligger véagran att juridiskt och
offentligt ingd dktenskapet, och att paret har upptiackt mojligheten att leva i
sexuell avhallsamhet fram till vigseln, har man 1 sjdlva verket kunnat ”definiera
vad synden dr” (jfr Estévez, ovan).

Kyrkan vill i stillet framhalla det stora virdet av en
forlovningstid utan samboendeformen.

Sakramenten dr aldrig en ren privatsak. De hor till den troende
gemenskapen och till Kyrkans inre liv. Om nu ett par av goda skal bestimmer
sig for samboende men ar verens om att inte padborja det dktenskapliga
samlivet, méste de ocksa tdnka pa forsamlingen och den kyrkliga gemenskapen.
Det hor da till sakens natur att medkristna 1 forsamlingen inte kan kénna till en
sddan moraliskt acceptabel 6verenskommelse mellan de blivande makarna eller
att de inte vigrar den juridiska och offentliga formen utan har den fasta
intentionen att inom en ndra framtid gifta sig enligt den katolska ordningen. De

4 Katolska Kyrkans Katekes, n:r 2390.



lever enligt den moraliska normen men utét ser det ut som om de inte
respekterade den.

Det méste da hora till det kristna ansvarstagandet att paret inte
offentligt upptrader som gifta i gemenskapen for att inte respekten for dem ska
naggas 1 kanten.

De bor finna det naturligt som kristna att anfortro sin
overenskommelse it praster och diakoner, vinner och férsamlingsmedlemmar,
sé att den goda gemenskapen bestar. Nir de sedan paborjar de
vigselforberedande samtalen kan de tillsammans med présten eller diakonen
inrikta sig pa det ansvar det kristna dktenskapet medfor for paret 1 det sexuella
samlivet. Om Kyrkan alltsa under vissa omsténdigheter kan acceptera ett fysiskt
delat boende, kan det aldrig tolkas som ett godkdnnande av sexuella akter fore
eller utanfor dktenskapet.

Kyrkan 1 Sverige kan alltsa inte acceptera samboendet som regel,
dérfor att samhallet gor det lagligt. Hon vill 1 stéllet framhalla det stora vardet av
en forlovningstid utan samboendeformen. Aktenskapet kommer till som ett
forbund mellan tva fria manskliga personer ”for alltid” — till ”ddden skiljer &t”
och far Guds vilsignelse och kirleksfulla stod. Deras sexuella samliv skall enligt
skapelseordningen och den naturliga lagen alltid vara 6ppet for nytt minskligt
liv. Det dr da viktigt att valet av kallelse i livet far den tid det behdver for den
ritta forberedelsen och mognaden. Att ”prova” det dktenskapliga samlivet i
fortid ar egentligen inte till hjalp for att veta om man passar thop”. De som
verkligen &dlskar varandra och forstér sitt ansvar kommer énda att ’passa ithop” —
genom karlekens kraft och Guds nad. I Katekesen kan vi ocksé ldsa om ett slags
’rétt att forsoka’:

Aktenskapet ett tecken pa en sakramental nid som aterspeglar

Kristi forening med Kyrkan.

“Hur det dn star till med fastheten 1 beslutet hos dem som édgnar sig
at for tidiga sexuella forbindelser ”ger inte sddana handlingar sédkerhet at méns



och kvinnors personliga relationer med varandra — framfor allt ger de dem inte
skydd mot fantasier och nycker.” >

Om det vore sd att "dktenskapet pa prov” skapade tryggare och
stabilare dktenskap skulle den allménna skilsméssostatistiken kanske se
annorlunda ut dn vad den gor 1 verkligheten. Orsakerna till de ménga
skilsméssorna 1 Sverige ar naturligtvis manga och komplexa. Det méste ocksa
med sorg konstateras att manga dktenskap som borjat med forlovningstiden,
kristna eller borgerliga, ocksd drabbas av separation eller skilsmissa.

Som katoliker erkéinner vi alla Kyrkans liroambete

i paven och biskoparna.

Traditionen och erfarenheten i Kyrkan sidger ocksa att de unga
kristna kan uppleva lycka tillsammans ocksa genom att leva atskilda fram till
bréllopet och det egna hemmet. Det dr Kyrkans overtygelse att en sadan
instéillning till sexualitet, dktenskap och familj dr det basta valet. Den fostrar till
goda egenskaper och till kristen sjalvuppoffring i den vackraste uppgift unga
kristna kan ha: att fora livet vidare, skapa ett levande och kirleksfullt hem och
vara Oppna for andra méanniskors andliga och sociala behov.

Som katoliker erkdnner vi alla Kyrkans larodmbete 1 padven och
biskoparna. Paven ar Kristi Stillforetrddare och vi ar alla forpliktade att som
Kyrkans medlemmar och Guds barn lyssna, vilja forsta och leva 1 dktenskapet
enligt hans och var biskops undervisning. Dérfor kan vi avsluta vért bidrag till
forstaclse av sambofragan med ett citat ur Paulus VI:s encyklika Humanae Vitae
(n:r 8) som sdger foljande om édktenskapet:

”Aktenskapet #r siledes 1angt ifran att vara en foljd av slumpen eller
resultatet av naturkrafternas blinda forlopp utan i sjilva verket av Gud
Skaparen sa vist och forutseende inréttat for att i ménniskorna forverkliga hans
kérleksplan. Darfor utvecklar man och hustru genom den 6msesidiga overlételse
till varandra, som é&r speciell och exklusiv
for bara dem, den personliga gemenskapen 1 vilken de fullkomnar varandra och
samarbetar med Gud vid tillblivelsen och fostran av nytt manskligt liv. For

5 KKK, 2391; jfr Troskongregationen, Persona humana, n:r 7.



dopta innebir darutdver dktenskapet ett tecken pa en sakramental nad som
aterspeglar Kristus forening med Kyrkan”.

_l’_



Forlovningstiden — en gava och ett uppdrag i
forberedelsen till diktenskap.

av

Kardinal Angelo Scola



Metod ar en nodviandig forutsattning.

Nér man talar om verkligheten bakom forlovningstid, kérlek och dktenskap,
finns oundvikligen en risk att man uttrycker sig oklart och tvetydigt, eftersom
begreppen flyter ihop 1 kontakt med varandra. For att hantera denna verklighet 1
det nu rddande kulturklimatet, méste vi hélla oss till ett grundldggande kriterium
for sund kritisk forméga, ndmligen att sé 1dngt som mojligt ha kontakt med
verkligheten. For att anvidnda en fras av en av det visterlandska tdnkandets mest
inflytelserika filosofer, nimligen Husserl, har vi i dag anledning att goéra vart
yttersta for att ’vinda tillbaka till tingen 1 sig sjdlva”. I den betydelsen bidrar
den klassiska realismen med ett ytterligt relevant bidrag, nimligen att definiera
den grundlidggande sanningsnivan som tankens forméga att begripa verkligheten
och anpassa sig efter den (Thomas’ adaequatio intellectus in rem).

Ocksa det storsta men tragiska geniet bland dem som tolkat det
samtida samvetet — Nietsche - betonar samma sak, det vill siga Husserls krav pa
att vanda tillbaka till verkligheten som den ér, och till det klassiska pastdendet
att begreppet méste ha verklighetsanknytning. Han anvénder det ovanligt
traffande uttrycket ™ jag kallar det 16gn att inte vilja se det som kan ses, och att
inte vilja se det som det ar”’(Antikrist, 1895). Han gor uttalandet just i Antikrist,
som &r den allvarligaste invindningen som nagonsin formulerats mot
kristendomen.

For att undvika 16gn — att inte vilja se ndgot som sd som det kan ses
— méiste man alltsd vinda sig i riktning mot tinget 1 sig, till res, saken. Detta
metodologiska kriterium behdvs mer dn ndgonsin, om vi ska anvénda oss av den
kristna erfarenhetens grundliggande begrepp.

Att lova trohet — trolovning.

Vilken verklighet talar vi om 1 forlovningstiden, eller trolovningen?
Termen “trolovning” kommer fran ’trogen” eller trohet” och pekar pa ett 16fte
om tillit och trohet och ar ett uttryck for att ge ndgot som tecken pa ett 16fte.



Man utlovar sin "trohet” eller forbinder sig att vara trogen, eller anfortror sig,
dérfor att man vet att den som tar emot uttrycket for att vara trogen sjélv talar
sanning eller r trovirdig. Konkret sammanfaller forlovningen, eller
trolovningen, med en handling som kan vara formell med utbyte av ringar for att
uttrycka en mans och en kvinnas dmsesidiga fortroende for varandra.

”For alltid” hor till fragans visen.

Om trolovningens sak” alltsd ligger 1 loftet betyder detta 16fte att
man 1 forvag binder sig till eller for nagot. Loftet dr en slags pantsittning som
forutsdger en verklighet som kommer att fullbordas. Sett ur vésterlandsk
idéhistorias perspektiv, och ur alla kulturers perspektiv, ges l6ftet om trohet vid
det tillfallet da trolovningen ar ett tecken och en forutsdgelse av den fullstindiga
och 6msesidiga gévan av sig sjilv som kallas dktenskap. Var minskliga och
kulturorienterade briacklighet kan relativisera denna grundldggande
erfarenhetsfaktor efter eget behag men kan aldrig fullstdndigt eliminera den frdn
ménniskans hjirta. Jag trottnar aldrig pd att séga till ungdomarna: ”Nér ni
verkligen dr fordlskade uppmanar jag er att inte siga till er pojkvin eller
flickvén ’jag dlskar dig’ utan att ldgga till ordet for all framtid”. Man kan till
och med vara innerligt 6vertygad om att man inte forstar hur man skulle kunna
misslyckas med att sdga det, men nir man av hela hjartat sdger ’jag dlskar dig’
till ndgon, s kommer ordet for all framtid’ naturligt. Detta * {or all tid” hor till
frgans vésen. Nar ett par trolovar sig eller forlovar sig har de utan tvekan uttalat
sin avsikt for dktenskapet och insett att det maste vara oupplosligt.

Moralismen hor till det mesta opassande sattet

att tala till unga ménniskor.

Det hittills sagda forefaller mig vara avgorande. Jag dr 6vertygad om
att moralismen, bade i sin rigordsare eller slappare form, utgor det mest
fundamentalt opassande sittet att tala till unga ménniskor om vad det innebér att
fria. Moralismen uppstar ndmligen just ur oférmégan att framstélla saker och
ting — dktenskapet — som de ir, eller ur en brist pa tro att den andres intelligens
kan begripa denna verklighet. Men saker och ting dr nu en gang sddana de &r och
ingdr 1 Guds plan som méanniskan enligt samma plan har forméga att begripa.



Sjdlva agerar vi snarare som en far som blir irriterad och bara séger
’nej, det gor du inte!”, ndr hans dotter sidger, “nu ska jag gd ut!” utan att forst
frga. Och nir hon frigar “varfor far jag inte det?” svarar han, ”darfor att jag
sdger det!”Han kan bara inte ge ndgot skél och kan inte overtyga. P4 liknande
sétt pastdr vi (och med ritta!), ”Aktenskapet méste vara oupplosligt” och fastnar
1 fallan att sdga detta vart “méiste” utan att ens komma sé l&ngt som till att ocksa
forklara ”varfor”.

Om négon inte begriper sig pa hur det forhaller sig med vissa saker,
saknar han eller hon ett dvertygande skél for att kdnna sig fri som ménniska.
Intelligensen och viljan samverkar inte och verkligheten forblir oklar sddan den
faktiskt ar beskaffad. I all ménsklig aktiv erfarenhet kan man urskilja ’det som
ar” och ’det som maste vara”, det vill siga bade det ontologiska och det etiska.
Dessa tva dr en fast sammanséttning. Det dr nidr man nirmare betraktar tingen
som de faktiskt &r och verkligheten som den &r beskaffad som det “etiska”, det
”’som maste vara pa ett visst sitt” far en ny och kreativ form.

Det gér inte att komma ifrén att vi hér alltid stir infor en hogre
moralisk utmaning. Kierkegaard menar att vi da star infor en “omstart”. Trots att
vi kinner oss otillrdckliga och saknar ett sammanhang, kan vi vid ndrmare
betraktande borja pa ny kula och gora en “omstart”. Moraliskt liv innebar just
mer dn allt annat att ’borja pd ny kula”. Vi maste kunna dngra oss och kan bara
inte utgd frin att vi redan skulle vara fullkomliga.

Hur kan vi lita pa objektiva tecken och bevara friheten?

- den viktiga fragan ir om de motsvarar verkligheten.

Om vi tinker pa den forsta och direkta erfarenheten av kérlek utan forutfattade
meningar, maste vi halla med om att vi inte kan séga “jag dlskar dig” utan att
lagga till ”for alltid”. Troheten &r inte ett bihang utan hor till kirlekens eget
vasen .

Det for oss till sjilva hjértat av denna brinnande friga. Aterigen ger
vi ordet till Balthasar. I ”Vetekornet — nagra aforismer”¢ skriver han i en serie

6 Engelsk Oversittning, San Franscisco, Ignatius Press, 1995.



texter som verkligen lyser av kristen forstaelse, ’dér otrohet finns, har kérlek
aldrig funnits. Dér trohet finns, finns inte &nnu nddvandigtvis kérleken. I hjartat
kan man sdga, ”dven om jag inte kan dlska dig, vill jag &tminstone vara dig
trogen”. Men trohetens band leder antingen till kirlek eller bevarar 1 sitt eget
djup en kérlekens knut som knyts bortom tidsbegreppen, trots att kdnslan
saknas.”

Troheten som inryms 1 kdrleken &r 1 verkligheten kérlekens
hoéjdpunkt darfor att den garanterar kérlekens standiga panyttfodelse, till och
med nédr den tycks ha gétt forlorad f6r det egna medvetandet och varje gdng man
spontant tinker pa den. Troheten har redan bundit samman de tva i en knut som
motstar tiden.

Utifran denna utsaga ar det mojligt att vandra i spéren av den
vésterldndska kirlekens historia . Vi skulle till exempel kunna visa pé effekterna
av romantikens tvetydiga tolkning av kérleken under sjutton- och
artonhundratalen, som fatalistiskt knot kérleken till ddden och som dérigenom
skadade den genom sin syn pa ansvaret. Forlovningstiden ar ddremot en tid da
man kan komma till klarhet om kéarleken ar bestaende; det ar en tid da
ansvarstagandet stegvis kommer in 1 bilden. Det ar tack vare den tiden som de
tva individerna 1 sin egen frihet leds till dktenskapets res, dess sak eller ting, och
inom detta tillstand till den ouppldslighet som ar den hogsta formen av
dktenskaplig trohet.

” Att komma till klarhet om sin kallelse”.

Oupplosligheten och troheten ar grund till att dktenskapet 1 egentlig
mening ir en kallelse. Vad for slags kallelse kan det handla om hos tvé
ménniskor som tar varandra och sedan later den egna instinkten bestimma 6ver
dem? Endast i1 Kristi ursprungliga och intima bréllopssakrament och i Kyrkan
uppnar dktenskapet oupploslighet och nar hojdpunkten i kallelsen. Med respekt
for klarldggandena frén konciliet 1 Trient dr denna kallelse inte kvalitativt
annorlunda 1 jaimforelse med kallelsen till jungfrulighet eller det vigda livet.
Med hjélp av begreppet trohet som den hogsta formen av kérlek, s som
Balthasar foreslar det, forstar vi begreppet verifiering, att komma till klarhet.
Nagra klarldgganden av det senare begreppet forefaller nédvandiga .

Det finns 1 dag ett mycket utbrett begrepp som kallas verifiering av
en kallelse (eng. vocational verification) ”, som helt identifieras genom att
prova pd” en livsstil, med den illusionen att ju mer erfarenhet man samlar pa sig,



ju klarare idé om sin kallelse far man. Ordet “verifiering”, frin sitt latinska
uttryck verum , har tvédrtemot att géra med ett faktum. I upprinnelsen till alla
kallelser i Gamla och Nya Testamentet finns en dverraskning, ndmligen sé att
nagot hander som ar oforutsett och ofdrutsebart och som ibland bemdts med rent
motstdnd (tdnk pa Jonas kallelse!).

Jag har ibland sagt sd hir nér jag talat till ungdomar, “’tank er att en
av er en dag lyssnar till en franciskanbroder, som kommer till er forsamling for
att prata om missionsarbete, och blir full av entusiasm och beslutar dka ivig for
att arbeta med mission i Colombia. Téank er att denne unge man allvarligt
forbereder sig ndgra ar och dvertygar mamma och pappa, som varit helt emot
idén hela tiden, och ber fastmon (eller flickvinnen) att gifta sig med honom
tidigare dn planerat, sd att de kan &ka tillsammans. Anta sedan att han gor allt
detta och att Columbia kvéllen innan han ska resa, da allting ar forberett och han
har flygbiljetten i handen, drabbas av en statskupp och grinserna stdngs. Den
unge mannen hade alltsé inte kallelsen att bli missiondr i Colombia. Det dr ett
faktum. Sjdlvklart betyder det inte att hans drivkraft att arbeta for ménniskor 1
utvecklingsldnderna skulle utsldckas. Den kommer till utlopp pé annat sétt, sa
som den evige Fadern kommer att visa honom.

Att 14 klarhet betyder att jag mitt uppe 1 mittdagliga liv forstér att
nagot som hédnder 1 mitt liv ocksd uppenbarar min kallelse. Kallelsen besannas
steg for steg genom alla de tecken som Forsynen erbjuder mig att lyda i frihet
och offentligt. Att verifiera en kallelse innebér att kunna lita pa en mangfald
objektiva tecken, pd objektivt identifierbara spar 1 ett liv 1 frihet, och att man pé
grund av dessa omstidndigheter inte dr rddd for den offentliga och bindande
dimensionen 1 ett sadant liv.

Har ni aldrig funderat 6ver varfor s ménga ungdomar flyr den
offentliga sidan i sina affektiva relationer? (Jag tinker naturligtvis inte pa att de
bara visar sig tillsammans och presenterar sitt séllskap for fordldrarna eller
forsamlingen.) Som jag ser det, beror det pé att de har forlorat tanken pa
verifiering. Vi har redan observerat hur en frihet som reducerats till fritt val
undviker varje typ av bindning.

Niér verifieringen inte innebér fullstindigt engagemang for den
andres frihet och genomfors som en serie ”prov” gar det enda sittet att bygga
upp berittelsen om sin personlighet och fullborda den forlorat, darfor att
“provserien” inte leder till ett lydnadsforhallande till fakta.

Efter att ha fullbordat hela verifieringsprocessen kan vardet av
“urskillning” eller "urskiljande” upptéickas pd nytt, om man befriar ordet (sd pa



modet i dag!) fran en tvivelaktig tolkning, som skulle fa det att betyda ndgon
slags tidigare gjord analys 1 hemmet lugna vra. Ordet betydde ursprungligen
medveten och kritisk granskning. Om urskiljandet fick sin plats i borjan skulle
man inte kunna undga att falla i en av tva fallgropar, antingen ett fullstindigt
och lika fullstdndigt illusorisk sjdlvbestimmande, eller ett utanforskap enligt
ndgon annans omdome. Bdda forstor den kristna kallelsetanken.

Att autonomt bestdmma, utan att lyssna till rosten av den som kallar,
betyder att inte respektera kallelsens natur, &n mindre missionens. Ingen kan
sdnda sig sjilv, inte ens Sonen eller Anden! Det mest grundldggande och
rigordsa missionsbegreppet innebdr just detta, att det 4r omojligt att sdnda sig
sjdlv. Men den som kallar (ger kallelsen), kallar mig: ingen kan ersétta mig i
mitt ansvar och jag kan inte heller lamna det ifran mig till ndgon, oavsett hur
helig eller vis denne andre kan vara.

’Tillgivenheten’ dr den goda skola, dar ”du” ar villkoret for att
”jag” forverkligas.

Forlovningsperiodens och dktenskapets inre kirna maste
uppenbarligen vara tillgivenheten. Tillgivenheten och arbetet dr de tva stora
dimensioner som hjidlper médnniskan att forverkliga sin personlighet. Pa den
punkten uttalar Freud en stor sanning, nar han sédger att det d4r den psykologiskt
friska ménniskan som forstr hur man ska arbeta och hur man ska utéva
kérleken.

Den kinslomissiga dimensionen &r siledes en av tva stora mittlinjer
som ménniskan har tillgéng till for att forverkliga sin existens och bli medveten
om sin personlighet, sedd 1 sin helhet. Den helige Johannes underbara péstéende,
med sitt eko fran profeterna, kan understryka vad vi menar, ’de skall alla vara
undervisade av Gud”(Joh 6:45; jfr Jes 54:13, Jer 31:33 -). Vi har alltid
formagan att ldra oss nagot, ”frdn vaggan till graven”, nér vi helt tagit till oss
vidden och bredden av vad tillgivenhet och arbete betyder. Varje livsfas kan
bira med sig ett vixande.

”De skall alla vara undervisade av Gud.”



Vad ér da tillgivenhet (engelskans affection, italienskans affetto) for
nagot? Ordets latinska etymologi pekar tydligt pa forbindelsen mellan begrepp
och verklighet. Som vi redan konstaterat betyder det latinska passiva verbet
affici aliqua re att slas av nagot”. Nagot hander oss och vi maste forst
inregistrera detta ”som slar”. Vi kan dé definiera tillgivenhet med hjélp av dess
engelska och italienska form som ett fenomen som innebér att ménniskan fingas
upp, intas eller ’slds” av nagot eller ndgon. (Svenskans ord dr av aktiv art, att
”ge ndgot eller ndgon till ndgot eller ndgon”, eller, som konkret exempel, ’jag ér
given till dig”, Overs. anm.). Han eller hon drivs till att rikta sin persons hela
energi — intelligens, vilja och frihet — mot den andre, eller den andra, som dr den
som utmanar, diarfor att han eller hon upplever denna utmaning (provokation)
som nagot som kan forverkliga en utveckling, som man tidigare inte kunde ha
haft ndgon forestillning om.

Forilskelsen som kélla till trolovningen har i den meningen en stark
pedagogisk kraft. Enligt tingens eller sakernas natur (d .v. s. Guds plan for dem)
motsvaras alltid denna utmaning (provokation) fran den ene eller den andre av
en attraktion, en dragningskraft, formagan att “dra till sig”. Den vdg ménsklig
tillgivenhet vandrar — fordlskelse, forlovning, giftermal — borjar alltsé i en passio
som fyller den andres existens med en dragningskraft som inverkar pd mig och
provocerar mig till ett svar. ( Passio, i betydelsen att ga forbi, att passera forbi,
overs. anm.) Detta svar dr samtidigt en langtan efter det som ar gott hos den
andre och en lidngtan efter det goda for mig sjilv. Alldeles i borjan ar det
emellertid alltid svart att sirskilja dessa tva ting.

»Jag” att ha gitt i ”duets” skola.

Tillgivenhetsdimensionen och man- kvinna relationen ar saledes den
underbara skola som “jaget far besoka som ett privilegium. Det dr i den man lér
sig att det faktiskt &r omojligt att sdga ”jag” utan den andre. Med andra ord dr
det ett villkor for att kunna séga ”jag” att ha gatt i duets” skola. I den skolan lér
man sig vilken vikt och plats den andre har i ens liv ’

7 jfr Erik Gustav Geijers jag- du filosofi, Anders Lundahl, Erik Gustaf Geijer — Filosofen, Nya Doxa,
1999, 6vers. anm.



Du, kvinna, dr lika fullt person som jag, en man. Du ér det pa ett sétt
som dr radikalt annorlunda, sd avgdrande och sa otillgdnglig. Du &r precis detta,
annorlunda. Hér ser vi hela kraften i mannens och kvinnans ursprunglighet. Eller
ocksd kan man sédga, att den sexuella skillnaden ar odverstiglig, 1 alla fall 1
psykoanalytiska termer, och omedvetet bekréftad av den kristna livsvisionen.
Darfor ar det sd dnnu idag 1 det nya millenniet att vi ser exempel pa
diskriminering mellan mén och kvinnor. Det beror inte pé att man inte tinker
tillrackligt djupt pa jamlikheten. Det beror pa att man inte tanker tillrackligt
djupt pa den sexuella skillnaden. Tyvéarr maste till och med de mest skarpsinniga
formerna av feminism inse det.

Av den anledningen foredrar jag uttrycket “asymetrisk
omsesidighet” framfor det mer utbredda “komplementér” {or att beskriva ’det
satt pd vilket manligt och kvinnligt forhéller sig till varandra. Inte ens i den
intimaste formen av enhet mellan man och hustru — Bibelns ett kott”- upphévs
inte skillnaden. Den ena forblir oforminskat annorlunda, en ”annan”. Och denna
ooverstigliga skillnad mellan de tva ar tecknet och platsen for den tredje parten:
det r hér ett barn hor hemma.

Det ér inte utan anledning som Balthasar 1 sin bok om kontemplativ
bon sdger foljande: ”Den enda analogi naturen tycks erbjuda nirheten till den
gudomliga sanningen ar foreningen mellan kénen, fastdn analogin bara stimmer
om vi uteldmnar tidsintervallen mellan de tva personernas forening i ett kott och
dess resultat i ett barns fodelse 3; det dr viktigt att se att Balthasar nar fram till ett
saddant uttalande 1 meditationen 6ver Treenigheten, dér han visar sig sa klart
trogen sitt sitt att forstd varandets konstitutiva struktur, (forf. anm.). Nar vi
kommit sa 14ngt kan vi forsta hela vidden av och meningen med forhallandet
mellan mannen och kvinnan, sd som Gud planlagt den och Skriften beskrivit
den: brollopsmysteriet dr en oupploslig sammanflidtning av den sexuella
olikheten (skillnaden, tinget eller saken 1 sig), kdrleken (jag — du forhallandet)
och fruktbarandet (prokreationen).

Karlekens tre dimensioner.

For att dtervédnda till huvudtemat kan vi sammanfattningsvis séga att
forlovningstiden &r en trohetens tid, plats och utrymme, dér ett ’jag” kallas till
den andres underbara skola, med en enda dragningskraft, for att lira sig om sig
sjalv. I den betydelsen kommer vi ihdg budet, “dlska din nésta som dig sjalv”. |

8 U. von Balthasar, Prayer book, 1961



den stora debatten om den sanna kirlekens vésen, kan vi varken acceptera den
overdrivna och formodade oegennyttan eller det som alltfor snabbt leder till
sjdlvcentrering. Inte ens 1 den mest kompletta sjdlvforglommelse kan en naturlig
drivkraft till det egna ’jagets” sjalvforverkligande undvikas. Kérleken till Gud,
kirleken till den andre och kérleken till sig sjéalv ar kirlekens tre dimensioner.
Sjalvklart forstas har kdrleken till sig sjalv som kérleken till var och ens
objektivt goda och inte som en egoistisk egenkarlek.

De unga iar mycket oppna for sanningen om saker och ting.

Om det forhaller sig sa dterfinner vi grunden for tillgivenheten
mellan en man och en kvinna i ett virdeomddme. De unga verkar vakna till nér
de hor ndgot sddant darfor att de &r mycket dppna for sanningen om saker och
ting, sddana dessa saker och ting dr av sig sjdlva. Tragedin ligger hos oss sjidlva
som ofta vill maskera sanningen om saker och ting genom att tala abstrakt.
Visserligen ér en del &mnen svara och till och med véldigt svara att hantera — det
kan vi inte forneka — men det dr en annan sak. Svérigheterna ir en sak och
abstraktion en annan. Det abstrakta &r skilt fran livet.

Kristus ar roten till tillgivenheten.

I grunden for tillgivenheten ligger alltsé ett virdeomddme. Varfor ér
den andre vird att dlskas helt och fullt? Darfor att jag forstar att om jag dlskar
den andres 6de helt och fullt, sa &r det ocksa nagot gott for mig. Jag uppnér
alltsa mitt eget goda nér jag for det. Dessa fragor nuddar vid de djupaste
skrymslena 1 det som dr ’jag”. Att sdga ja hdr och nu vid denna upptickt drar in
det kristna frieriet 1 bilden. Nagon ldt sig sjdlv 1 frihet krossas pé korsets
skamliga galge och holl sig inte for god for att utropa, ”varfor har du overgivit
mig?” och sa sitta hela sitt eget goda pa spel. Han ar alltsa sjalv mattet for den
andres och mitt 6de och for den andres och min egen sjalvuppfyllelse.

Han dr min samtida och jag kan f6lja honom i den konstellation av relationer
som han har byggt upp och som utan avbrott 1 kontinuiteten natt ocksi mig.
Ocksé jag har av ndd kommit in i kretsen av hans vinner som striacker sig fran
generation till generation.



Kristus dr roten till den tillgivenhet som blommar mellan mannen
och kvinnan dérfor att han frambringade sin brud pa korset och haller henne
levande och ny utan flick eller skrynkla, bortom de trognas alla synder, bortom
(for att ldna ett uttryck av Maritain) kyrkliga personers synder som inte kan
sammanblandas med kyrkans person.

Unga maste {4 hjélp att forst att det ideal som de forbereds pa
genom att dras till varandra och bli fordlskade och genom sin forlovningstid dr
detta brollopsmysterium mellan Kristus och kyrkan, det ursprungliga och
eskatologiska par som Fadern 6vervigde nir han skapade mannen och kvinnan.

Mannen och kvinnan &r sjdlva den stora vig som undervisar oss
infér Lammets brollopsfest, som ér det slutliga och hdgsta i brollopsmysteriet.’

Med dessa tva texter ber vi om Guds vélsignelse for alla som vill
leva 1 dktenskapets heliga sakrament och forsékrar er om forbon for alla som vill
gifta sig. Hos er alla finns mojligheten till verklig lycka. I er ligger ocksé
Kyrkans liv och framtid. Vi 6nskar er varmt lycka till och stor lycka i ert liv!

Katolska Utskottet for Aktenskap och Familj

Stockholm i advent 2012

Tilligg om borgerlig vigsel

Om alltsé de par, som avser att gifta sig, kommer Gverens om att leva i ett kyskt forhallande men faktiskt sambor
utan att ge uttryck for sin kérlek i den dktenskapliga akten, maste inte Kyrkan framhélla att det sakramentala

9 Appendix 6,” The Engagement Period: A Gift and a Task in the Preparation for Marriage”. Oversattning
fran den engelska utgavan “The Nuptial Mystery”, av Kardinal Scolas verk "Il mistero nuziale”,
Rom 1998-2000. Den engelska utgavan har publicerats av Wm. B. Eerdmans Publishing Co,
2005. Den svenska dversattningen ar gjord av Goran Faldt, 2011.



livet i forsamlingen kategoriskt ar uteslutet. Biktens och eukaristins sakrament ér ju framfor allt en hjélp och ett
stod for att soka och finna Gud och med Guds hjilp leva efter sin kristna kallelse. Katekesen uttalar sig om “fria
forbindelser” pa foljande sétt: ”Det foreligger en fri forbindelse nar en man och en kvinna végrar att ge juridisk
och offentlig form &t en forening som innefattar sexuell intimitet (KKK 2390)”. Den sédger vidare i samma
paragraf: ”Sexualakten skall uteslutande 4ga rum inom dktenskapets ram; utanfor denna &r det alltid en svér synd
och medfor uteslutning frén sakramenten”. Om det alltsa i en fortroendefull pastoral dialog med parterna
framkommer att det inte foreligger vigran att juridiskt och offentligt ingé dktenskapet och att paret har upptackt
mojligheten att leva i sexuell avhallsamhet fram till vigseln har man i sjilva verket kunnat ’definiera vad synden
ar” (jfr Estévez, i Sambo eller forlovning, ovan).

”Den borgliga vigsel som i manga ldnder kravs for civilt status som gifta kan av dopta
katoliker ingds under samma foresittningar som omnamnts for samboforhéllandet. Denna vigselform
avser visserligen att ge offentlig och juridisk status &t relationen men kan inte likstéllas med det
sakramentala tecknet i kyrkans vigselordning. I manga lander ingas darfor dktenskap forst borgerligt
och sedan kyrkligt om mojligt pa samma dag”. G. Faldt.

(Till baksidan av boken)

For kristna innebér det ett en kallelse och ett medansvar for att ”folja
buden” och sé vinna evigt liv (jfr Mk 10:17-22). En kristen lever inte bara for sig
sjalv utan for och med andra. Hon dr en gemenskapsvarelse enligt en personlig
Guds plan. Det betyder att dktenskap eller inte dktenskap, kanske ett ”jungfruligt
liv f6r det himmelska konungarikets skull” som prést, ordensbroder eller
ordenssyster, dr livsvalsfrigor. Ndgon gang under livets géng stills den fragan
till var och en pa ett sdrskilt sitt. Varje unik ménniska har ett unikt svar pa
denna fraga om valet av levnadsform.

Den hir lilla skriften vill vara till hjélp {6r de unga kristna som
tanker sig en framtid som gifta. Men hur ska det borja, fragar sig manga?
Uppenbarligen menar Kyrkan att forlovningstiden utan samboende ar den
“rekommenderade” formen. Vad ér forklaringen? Katekesen uttalar sig 1
klarsprak pa foljande sitt om “fria forbindelser”: ”Det foreligger en fri
forbindelse ndr en man och en kvinna végrar att ge juridisk och offentlig form at
en forening som innefattar sexuell intimitet (2390)”.

Hur ska man f6rsta det i en tid och ett samhélle som fullt ut
godkidnner samboformen som socialt — och etiskt — monster? Man behdver trons



géva for att finna ett svar. Gud inbjuder troende kristna att ldra kdnna sin
kallelse och forsoka forverkliga den. Vill vi verkligen tro pa det? Gud inbjuder
ocksa dem som inte tinker mycket religiost pa saken att genom sin goda vilja
medverka till det gemensamma samhaillets uppbyggnad. Alla har ett slags storre
ansvar for varandra: for barnen och medménniskorna. Alla sdker nog tryggheten
1 kérleken och Onskar ingenting annat &n att bevara den. Darfor foreslér Kyrkan
ett slags ’korkort” infor dktenskapet. Den lilla boken kan vara en del 1 den stora
kursen som livet erbjuder.

Goran Faldt



