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“Den korsfaste Kristus avslojar frihetens verkliga betydelse; den kommer helt
till uttryck i hans liv nar han ger sig sjalv helt som gava och kallar sina larjungar
att bli delaktiga i sin frihet”.

Johannes Paulus IlI: s encyklika Veritatis Splendor ar uppdelad i en inledning, tre
kapitel och en slutsats. | sin inledning framlagger Johannes Paulus Il klart och
tydligt sina skal for att skriva encyklikan. Syftet ar att utova sin undervisande
auktoritet genom att ta upp den kris som utvecklats i teologisk-moralisk
reflektion under tiden efter konciliet. Hans forklarade intention ar att “klart och
tydligt lagga fram vissa viktiga aspekter av doktrinen som ar av avgorande for
att bemd6ta nagot som maste betraktas som en genuin kris, eftersom de
svarigheter som den gett upphov till har synnerligen allvarliga foljder for de
troendes moraliska liv och for gemenskapen i Kyrkan, liksom for ett rattvist och
broderligt socialt liv” (jfr n:r 5).

Krisen har framfor allt vaxt fram pa den grundlaggande
moralteologins omrade. Den Helige Fadern noterar att vi “inom sjalva den
kristna gemenskapen” i dag star infér meningsskiljaktigheter som inte bara ar
begrdansade i tiden utan ar ”ett systematiskt och dvergripande ifragasattande
av traditionell morallara, baserat pa vissa antropologiska och etiska
antaganden. | roten till dessa grundantaganden aterfinns de mer eller mindre
uppenbara tankestromningar som i slutandan skiljer den manskliga friheten
fran dess vasentliga och konstituerande forhallande till sanningen” (jfr n:r 4).

For att se narmare pa denna kris foreslar encyklikan “att med
hansyn till de problem som ar under diskussion lagga fram principer for en



moralundervisning som har sin grund i den Heliga Skrift och i den levande
apostoliska traditionen och samtidigt belysa de forutfattade meningarna och
de avvikande asikter som denna undervisning har stott pa” (jfr n:r 5).

Vart och ett av de foljande kapitlen har sitt eget specifika tema. Det
forst med titeln "Kristus och svaret pa fragan om moralen” ar en langre
kommentar och betraktelse éver fragan Jesus fick av den unge rike mannen i
evangeliet enligt Matteus (Matt 19:16-21). Syftet ar att “féra samman de for
det moraliska handlandet vasentliga och uppenbarade elementen i Gamla och
Nya testamentet” (jfr n:r 28).

Det andra och betydligt lange kapitlet i encyklikan har titeln
“Kyrkan och urskiljandet av vissa tendenser i aktuell moralteologi.” Det har en
laromassig karaktar och paven tar har upp "vissa grundlaggande fragor i
Kyrkans moraliska undervisning” och for en diskussion om “fragor som
debatteras av etiker och moralteologer”. Som svar pa felaktiga uppfattningar
framlagger encyklikan ”principerna for en undervisning i moralen som grundar
sig pa Skriften och traditionen” (jfr n:r 5).

Det tredje kapitlet har titeln “Det moraliskt goda for Kyrkans och
varldens liv.” Det betonar att katolikerna maste vanda sig till Jesus och vara
honom trogna for att acceptera, efterleva och fora den moraliska sanning som
Kyrkan lar vidare; det lyfter fram martyrernas betydelsefulla vittnesbérd och
visar hur viktig samtiden ar for att Kyrkan ska kunna utdva sin roll som larare i
moraliska fragor.

Kapitlet pekar ocksa pa lararnas och prasternas ansvar, och sarskilt
biskoparnas, som encyklikan ar riktad till, for en oférdarvad moralisk
undervisning. Hela dokumentet praglas av en djup inre enhet. Den italienske
biskopen och professorn i moralteologi, Dionigi Tettamanzi, har innan han
biskopsvigdes papekat att denna enhet otvivelaktigt kommer av den
grundlaggande fragan om sambandet mellan friheten och sanningen, eller
battre sagt, av Jesu Kristi levande ord, ”Ni skall lidra kénna sanningen, och
sanningen skall géra er fria” (Joh 8: 32). Hela encyklikan ar ett enda
”lyssnande” till var Herres ord. Den ar en meditation i karlek och mod 6ver vad
detta ord betyder och vad det fordrar. Den ar ett “férslag” och en “vadjan” att
folja Kristus for att i honom finna det fullstandiga svaret till det faktum att vi
hungrar och torstar efter sanning och frihet.



Forsta kapitlet

Svar pa fragan om moralen.

Detta kapitel ar en meditation over Matteusdialogen mellan Jesus och den rike
unge mannen (19:16 -21) och vad den betyder. Dialogen borjar med den fraga
den unge mannen staller, “Mastare, vad skall jag gora for gott for att fa evigt
liv?”. Jag gar forst har igenom kapitlets huvudsakliga idéer och undersdker dem
sedan var och en for sig i detalj. De viktigaste idéerna ar de foljande: (1) Den
religidsa och existensiala meningen med den unge mannens fraga. (2) Guds
upphojda radande dver den moraliska ordningen, som han gor kand for
manniskan genom naturlagen, dekalogen och, i framsta rummet, genom sin
enfodde och manniskoblivne Son; (3) Den vasentliga forbindelsen mellan det
eviga livet och buden; (4) Lagens fullkomnande i Jesus och den universella
kallelsen till fullkomlighet som blir mojlig genom forening med honom. (5) Det
moraliska livet och enheten inom Kyrkan; och (6) det Kyrkliga laroambetets mer
an blott manskliga auktoritet i den moraliska ordningen.

1 Den religiosa och existensiala betydelsen av den unge mannens fraga.

Johannes Paulus Il betonade upprepade ganger den religiosa och existensiala
betydelsen av den fraga den rike unge mannen stallde till Jesus, nar han
fragade "Mastare, vad gott maste jag gora for att vinna det eviga livet?” (Matt
19:16). Det ar, fortsatter han, ”en vasentlig och oundviklig fraga i varje
manniskas liv, ty det handlar om det moraliskt goda som maste géras och om
det eviga livet. Den unge mannen uppfattar ett samband mellan det moraliskt
goda och uppfyllandet av det egna 6det” (jfr n:r 8). Johannes Paulus Il betonar
att fragan i sjdlva verket ar "en religios fraga... en godhet som attraherar och
samtidigt forpliktar manniskan har sin kalla i Gud och ar egentligen Gud sjalv”
(jfr n:r 9).

Den fraga den rike unge mannen stallt ar i sin forlangning en fraga
om meningen med manniskans existens. Det ar pa det sattet darfor att det ar
just i och genom vara fritt valda handlingar vi avgor vart liv, vilket paven langre
fram i encyklikan betonar. Som paven Johannes Paulus Il uttrycker det: ”Det &r
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just genom sina handlingar som manniskan uppnar fullkomlighet som
manniska, som en person som kallas att pa eget initiativ soka sin Skapare och i
frihet na fram till fullstandig och valsignad fullkomlighet genom att halla sig till
honom” (n:r 71). Vara fritt valda garningar “astadkommer inte bara
forandringar i tingens tillstand utanfor manniskan utan ger varje person som
utfér dem, i den utstrackning som dessa handlingar ar medvetna val, en
moralisk definition och bestammer hans eller hennes djupa andliga
karaktdrsdrag” (jfr n:r 71). De ar ett “beslut om sig sjalv och en bakgrund till
det egna livet for eller emot Gud, for eller emot sanningen och slutligen ett
beslut for eller emot Gud” (jfr n:r 65).

2 Guds upphojda radande 6ver den moraliska ordningen.

Som svar pa den unge mannens fraga gor var Herre det klart att svaret “bara
kan fds genom att véinda alla sina tankar och sitt hjérta till den “Ende” som ér
god... Bara Gud kan besvara frdgan om vad som dr gott, ddrfér att han dr det
Goda sjdlv som man kan frdga om vad som dr gott, vilket till slut betyder att
vdnda sig till Gud, godhetens fullkomlighet” (n:r 9, jfr 11 och 12). Dartill
kommer att Gud redan gett ett svar pd denna fraga: han gjorde det genom att
skapa mdnniskan och med visheten och kérleken ge henne en ordning for att na
fram till sin yttersta bestémmelse, genom den lag som dr inskriven i hennes
hjdrta (jfr Rom 2:15), “naturlagen” ... som inte ér ndgot annat dn férstaelsens
ljus ingjutet av Gud, varigenom vi kan férsta det som maste géras och det som
madste undvikas. Gud har i skapelsen gett mdnniskan detta ljus och denna lag.”
Han gjorde det ocksa i Israels historia, sarskilt | de “tio budorden”, som gavs pa
berget Sinai. "Dekalogens gava var ett 16fte och ett tecken i det Nya forbundet,
i vilket lagen skulle skrivas pa ett nytt och definitivt satt i manniskans hjarta (jfr
Jer 31:31-34) som ersattning for syndens lag som fordarvat detta hjarta (jfr Jer
17:1)” (n:r 12).

Paven observerar, eftersom bara Gud ar det Goda, att “ingen
mansklig anstrangning, inte ens det mest rigortsa iakttagandet av buden,
lyckas ‘fullgora’ Lagen. ... Detta ‘fullkomnande’ kan bara komma som en gava
fran Gud, det vill sdga offret av det deltagande i den gudomliga godheten som
uppenbarats och formedlats i Jesus” (n:r 11). Jag ska langre fram aterkomma till



denna punkt, men innan det kan ske ar det absolut nddvandigt for oss att, som
Johannes Paulus Il sager, ta till oss det som Jesus sager till den unge mannen:
"Om du vill gé in i livet, hdll buden” (Matt 19:17). Genom att tala pa det sattet
gor Jesus det klart att det finns en “tydlig forbindelse... mellan det eviga livet
och lydnaden till Guds bud... som visar manniskan vagen till livet och leder fram
till den” (n:r 12).

3 Den vasentliga forbindelsen mellan lydnaden mot budorden och det eviga
livet.

De tre forsta buden i dekalogen, de tio “budorden”, kallar oss “att erkdanna Gud
som den enda Herren av alla och att dyrka endast honom for hans oandliga
helighets skull” (jfr n:r 11). Men den unge mannen fragar “vilka bud”, som svar
pa Jesus forklaring att han maste halla buden om han vill gd in i det eviga livet
(Matt 19:18). Som paven noterar "fragar han vad han maste gora i livet for att
visa att han erkdnner Guds helighet” (n:r 13). Nar Jesus svarar pa fragan
paminner han om de dekalogens bud som ror nastan, vars och ens
medmanniska. “Fran Jesu egna lappar, han den nye Mose”, observerar paven,
"blir dekalogens bud aterigen givna till manniskan” (n:r 12). Dessutom ar, som
Johannes Paulus Il noterar, dessa bud i dekalogen rotade i det bud som sager
att vi skall dlska var nasta som oss sjalva. Det ar ett bud som ger uttryck for
”den manskliga personens unika vardighet, en person som ar den enda varelse
som Gud har velat komma till for sin egen skull” (n:r 13).

Har utvecklar Johannes Paulus Il en fraga av avgorande vikt nar det
galler meningen med att existera som moraliska personer. Han betonar med
hjalp av Jesu ord sanningen att dekalogens olika bud egentligen bara dr flera
reflektioner éver det vdsentliga budet om det goda som personen ¢r. Han gér
det genom att se pd de mdnga goda ting som kdnnetecknar personens identitet
som en andlig och kroppslig varelse som stdr i relation till Gud, till sin nédsta och
till den materiella vérlden... Jesus paminner den unge mannen att dessa bud dr
avsedda att vaka éver personens goda ting. Personen dr en Guds avbild och
buden beskyddar allt hans goda. (jfr n:r 13).

Dekalogens negativa foreskrifter — “Du skall inte drapa; Du skall inte
bega dktenskapsbrott; Du skall inte stjala; Du skall inte bara falskt vittnesbord —
uttrycker med sarskild kraft det alltid angeldagna behovet att skydda det
manskliga livet, gemenskapen i dktenskapet” — och sa vidare (n:r 13). Har
formulerar paven helt enkelt 4n en gang hela den katolska moraltraditionen.
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Flera arhundraden tillbaka i tiden menade Thomas av Aquino att "Gud saras av
oss bara darfor att vi agerar mot vart eget goda”. Johannes Paulus Il atervander
till denna avgjort viktiga fraga senare i encyklikan nar han diskuterar garningar
som i sig sjalva ar onda. Dar noterar han att det inte skulle finnas nagra verkligt
okrankbara rattigheter for manniskan, om det inte fanns absoluta moraliska
normer som uteslot garningar som ar onda i sig sjalva (n:r 97; jfr n:r 96, 98, 99).
Alltmedan den kristna fullkomligheten kraver mer an bara lydnad mot dessa
bud, kan man bara ’forbli’ i karleken genom att halla dem (n:r 24).

4 Lagens ‘fullkomnande’ i Jesus. Den allmanneliga kallelsen till fullkomlighet.

Jesus, som den nye Mose, bekraftar alltsa an en gang sanningen i de bud som
getts at Mose, Han ar ocksa den som ger oss Saligprisningarna pa Berget, som
Johannes Paulus Il i S:t Augustinus’ efterfoljd kallar den kristna moralens
magna charta (n:r 15). Jesus sjalv understrok att han inte hade kommit for att
upphava lagen och profeterna utan for att i stallet uppfylla dem (Matt 5:17).
Johannes Paulus Il sager att “Jesus bringar buden till uppfyllelse ... genom att
gora det de krdéver till en inre sak och genom att dra ut vad de ytterst betyder. |
det perspektivet blir budet 'Du skall inte drapa’ en uppmaning att vara
uppmarksam mot medmanniskan i en karlek som beskyddar hennes liv och
framjar det. Foreskriften att inte bega dktenskapsbrott blir en inbjudan att se
andra med ett rent hjarta och kunna respektera kroppens brollopsbetydelse”
(n:r 15).

Saligheterna i Bergspredikan “talar om de grundlaggande
attityderna och mottagligheten i livet och darfor sammanfaller de inte exakt
med budorden. A andra sidan finns det ingenting i Saligprisningarna och
budorden som ar atskiljande eller som star i motsatsforhallande till varandra.
De hanvisar namligen i bada fallen till det goda och till det eviga livet” (n:r 16).
Det ar “framfor allt I6ften, ur vilka normativa anvisningar for det moraliska
livet ocksa flyter fram indirekt ... det ar ett slags sjélvportrdtt av Kristus ... och
en inbjudan till larjungaskap och livsgemenskap med Kristus” (n:r 16).

| encyklikans inledning hade Johannes Paulus Il dragit
uppmarksamheten till en sanning av storsta vikt som var ledande for Andra
Vatikankonciliet och som stod hans hjarta nara. "Detta ar sanningen att “det
bara dr i mysteriet det inkarnerade Ordet som ljus kastas 6ver mysteriet. ... Det
dr Kristus, den siste Adam, som helt och hdllet férklarar mdnniskan fér henne
sjdlv och gér sin héga kallelse synlig genom att uppenbara Faderns mysterium



och Faderns kdrlek” (jfr n:r 2). Jesus "uppfyller’ i sin egen person lagen och
fullkomliggdr den. Han uppenbarar darigenom fér manniskan hennes hoga
kallelse. Det moraliska livet innebar foljaktligen en Kristi efterfoljelse. Men vi
foljer Kristus, skriver Johannes Paulus Il, inte genom nagon yttre imitation utan
genom att “likgestaltas med honom som blev en tjanare genom att utge sig
sjalv pa korset (jfr Fil 2:5-8)” (n:r 21). Att folja Kristus betyder att "hdlla fast vid
den person Jesus dr” (jfr n:r 19).

Jesu inbjudan till den unge mannen att géra honom félje (Matt
19:21), hans uppmaningar till en fullkomlighet som liknar Faderns (jfr Matt
5:48), och att "vara barmhartig, till och med sa som er Fadern ar barmhartig”
(jfr Luk 6:36) och hans nya bud att dlska varandra som han har alskat oss (jfr
Joh. 15:12), riktar sig till alla (jfr n:r 18-20).

Det ar mojligt for oss att likgestaltas med Jesus, att halla oss till
honom, att ha karlek som han, “endast tack vare Guds nad” (n:r 22; jfr n:r 11).
”Att imitera och leva ut Kristi karlek ar inte mojligt for manniskan enbart av
egen kraft. Hon blir kapabel att leva denna kdrlek enbart i kraft av en gdva hon
tagit emot” (n:r 22). Johannes Paulus Il noterar att “de som lever ’efter kottets
begar’ erfar Guds lag som en borda”, medan de “som tvingas av karleken och
‘vandrar i Anden’ (jfr Gal 5:16) gar den praktiska karlekens grundlaggande och
nodvandiga vag som nagot de frivilligt valt och frivilligt lever efter”(n:r 18). Man
och kvinnor kan, med Guds aldrig svikande nad, leva sina liv pa det sattet. De
kan "forbli” i karleken, men ”"bara genom att halla buden, som Jesus sager: "Om
ni haller mina bud, blir ni kvar i min karlek, sa som jag har hallit min Faders bud
och ar kvar i hans karlek’ (Joh. 15:10)” (n:r 24).

5 Det moraliska livet och Kyrkans enhet.

Johannes Paulus Il tar upp denna fraga i slutet av kapitlet. Han skriver:
"Ingenting far skada harmonin mellan tron och livet: Kyrkans enhet skadas inte
bara av kristna som forkastar eller forvrider trons sanningar utan ocksa av dem
bortser fran de moraliska forpliktelser som Evangeliet kallar dem till (jfr 1 Kor
5:9-13)” (n:r 26). Ett av de viktigare teman som utvecklats i hela encyklikan ar
att Larodmbetets undervisning om sadana moraliska normer som férbjuder
garningar som ar onda i sig sjalva, ar rotade i Uppenbarelsen och darfor av
absolut karaktar. | diskussionen om de i sig sjalva onda handlingarn, betonar
Johannes Paulus Il i kapitel 2 att ” Jesus sjalv intygar att dessa forbud inte ger



utrymme for undantag: ‘Om du vill ga in i livet, hall buden. ... Du skall inte
drapa, Du skall inte bega dktenskapsbrott’” (n:r 52).

Hela den katolska traditionen, bekraftad i denna encyklika, star for
att vissa noggrant angivna slag av manskligt handlande ar fullstandigt
ofdrenliga med det kristna livet. “Nar den kristne”, som paven anmarker, “har
blivit ett med Kristus, har den kristne blivit en lem i hans Kropp, som dr Kyrkan
(jfr 1 Kor 12;13, 27). Dessutom "har apostlarna”, som paven fortsattningsvis
papekar, "fran Kyrkans begynnelse, vakat 6ver det rétta sdttet for de kristna att
uppféra sig, pa samma satt som de vakat dver trons renhet och 6ver
formedlandet av de gudomliga gavorna i sakramenten” (n:r 26). Av samma skal
kranker en kristen, som valjer att bega handlingar som Kyrkan démer vara
fullstandigt oforenliga med Kyrkans enhet, i samma grad Kyrkans enhet, som
den som avsiktligt forkastar trons sanningar som forkunnats i Kristi namn,
eftersom han lever ett liv som dopt och ar ett med Kristus och lem i hans kropp,
Kyrkan.

6 Det Kyrkliga laroambetets mer an blott manskliga auktoritet i den moraliska
ordningen.

| sin avslutning av kapitel 1 paminner Johannes Paulus Il oss att en mer an bara
mansklig auktoritet av Kristus har anfortrotts apostlarna och deras
eftertradare. Han hanvisar uttryckligen till ledande och viktiga texter fran Andra
Vatikankonciliet och anmarker att “detta ar uppenbart utifran den levande
traditionen. Ty Kyrkan for standigt vidare till varje ny generation allt hon ar och
allt hon lar, i sin undervisning, i sitt liv och sin tillbedjan, allt enligt vad det
Andra Vatikankonciliet lar. Han fortsatter med att citera ett viktigt stycke i en
av de dogmatiska konstitutionerna i Andra Vatikankonciliet: “uppdraget att
tillforlitligt och bindande utliigga Guds ord, bade det skrivna och det traderade,
har givits endast dt kyrkans levande ldrodmbete. Detta dmbete utévar sin
fullmakt i Jesu Kristi namn" (n:r 27 ; Verbum Dei, 10).



Andra kapitlet
Kyrkan och urskiljandet av vissa tendenser i tidens moralteologi.

Kapitlet ar indelat i fyra delar: (1) “Friheten och lagen”; (2) “samvetet och
sanningen”; (3) “det grundlaggande valet och sarskilda slag av upptradande”;
(4) "den moraliska handlingen.” Fastan jag har vill agna mest uppmarksamhet
at den fjarde delen av detta hogst viktiga kapitel i encyklikan, sammanfattar jag
de tre forsta delarna med tanke pa den kritiska betydelse de behandlade
fragorna har.

1 Friheten och lagen.

Det principiella temat som Johannes Paulus Il utvecklar i denna del ar att det
inte finns nagon konflikt mellan manniskans frihet att valja och den moraliska
”lagen”. Det finns ingen konflikt mellan dem pa grund av den moraliska "lagen”
som har Gud som sitt upphov och inte bestar av godtyckliga, ”legalistiska”
palagor pa den manskliga friheten. Den bestar snarare av sanningar som finns
for att hjalpa manskliga personer att gora goda moraliska val och darigenom
forverkliga vad de egentligen ar sjalva och — som Andra Vatikankonciliet och
Johannes Paulus Il intygar — uppna vardigheten som personer, som, nar de
befrias fran underkastelse under kanslor i ett fritt val av det goda, vinner sin
verkliga bestammelse (jfr n:r 42 och Gaudium et Spes, n:r 17).

Det som ar angeladget for Johannes Paulus Il ar med andra ord att
formulera en verklig forstaelse av den autonomi som tillkommer manniskan
och att avvisa en del samtida moraliska teorier som upphdjer mansklig frihet sa
langt att den slutar i den subjektivistiska uppfattningen att manniskan ar den
som skapar den moraliska ordningen och avgor vad som ar gott och ont (jfr n:r
35-37). Paven observerar att en del av dessa idéer olyckligtvis haft ett visst
inflytande “pa den katolska moralteologins omrade” (n:r 36) och att nagra
teologer gor en skarp atskillnad mellan ”en etisk ordning ... som har manniskan
som sitt upphov och som ar av varde foér denna viirlden exklusivt, och en
frdlsningens ordning” (n:r 37).

Paven avvisar dessa synsatt som oforenliga med katolsk tro och ger
sedan en forklaring av naturlagen som har sina rotter i den katolska traditionen
(n:r 38- 45) enligt S:t Augustinus, S:t Thomas och Andra Vatikankonciliet. Enligt
denna tradition ar naturlagen ett deltagande fran var sida i Guds eviga lag
genom intelligensen. Den uttrycker Guds visa och karleksfulla plan for den
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manskliga existensen. Medan "morallagen har sitt ursprung i Gud och alltid
finner kdllan i honom”, ar den samtidigt, ”i kraft av det naturliga fornuftet, som
harleds fran mansklig vishet, ... en ménsklig lag i egentlig mening” (n:r 40),
vilket Johannes Paulus Il tydligt understryker.

Paven tar sedan upp en fraga av avgorande betydelse i aktuellt
katolskt moraliskt tankande, namligen det faktum att nagra teologer havdar att
den traditionella katolska forstaelsen av naturlagen utgar fran “det fysikaliska”
och det "biologiska” (n:r 47). Johannes Paulus Il bemoéter detta havdande rakt
pa sak och gor bedomningen att “det inte ar i dverensstammelse med
sanningen om manniskan och hennes frihet” och att det "motsdger Kyrkans
undervisning om den mdnskliga personens enhet, som, i sin enhet av kropp och
sjdl ... ér sina egna moraliska handlingars subjekt” (n:r 48). Eftersom Kyrkans
definitiva undervisning star fast vid, fortsatter paven, att den manskliga
personen “uppratthaller en sarskild andlig och kroppslig struktur”, blir foljden
att “det ursprungliga moraliska kravet att visa karlek och att respektera
personen som en varelse som har en yttersta bestammelse och aldrig kan vara
ett medel, av sig sjalvt leder till respekt for vissa grundlaggande goda ting” (n:r
48), sadana goda ting som det kroppsliga livet och den dktenskapliga
gemenskapen (jfr n:r 13).

Nu havdar nagra att laroambetets undervisning ar “fysikalistisk” och
menar att karleken till en person ar forenlig med “undantag” fér normer som
forbjuder ett avsiktligt dodande av oskyldiga och andra liknande normer.
Johannes Paulus Il férkastar denna position som ”motsdgelse av Skriftens och
traditionens undervisning” (n:r 49. Han jamfor detta synsatt med ”vissa aldre
misstag som Kyrkan alltid motsatt sig”, och hanvisar sedan till S:t Paulus som lar
att “er kropp ar ett tempel for den heliga anden, som ni har inom er”(1 Kor
6:19), och som varnar olika sorts syndare — bland dem otuktiga,
aktenskapsbrytare, och sa vidare — att “ingen sadan far arva Guds rike” (1 Kor
6:9-10). Han citerar sedan konciliet i Trient som raknar som “dédssynder” eller
”"omoraliska akter” vissa angivna former av beteenden, som, om de avsiktligt
accepteras, "hindrar de troende fran att bli delaktiga i det arv som utlovats
dem” (n:r 49).

| denna dels sammanfattade avsnitt (n:r 53) gar Johannes Paulus I
igenom uppfattningen att moraliska normer inte ar oféranderliga utan andrar
sig pa grund av historiska och kulturella forhallanden, alltsa genom manniskans
historieskrivning. Han avfardar denna relativism darfor att den ar oférenlig med
Kristi undervisning mot skilsmassa, darfor att den ar oférenlig med Guds plans
permanenta giltighet fran “begynnelsen”, och ofdrenlig ocksa med den
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manskliga naturens enhet, som alla manskliga varelser delar med Kristus, han
”som ar densamme igar och i dag och for alltid” (n:r 53). Denna undervisnings
giltighet har Kristus bekraftat.

Samvetet och sanningen

| denna forhallandevis korta del av det andra kapitlet bemddar sig Johannes
Paulus Il att visa att samvetet i sin exakta betydelse ar en praktisk bedémning,
”som later oss veta vad manniskan maste gora och inte gora, eller som gor en
beddomning av en av honom eller henne redan utférd handling” (n:r 59). Det ar
inte ett "beslut for att handla i sarskilda fall” (n:r 55). Samvetet ar, klargor
paven, den personliga moraliska instdllningens ungeférliga norm, men dess
vardighet bestar i dess formaga att avsloja sanningen om det moraliskt goda
och onda, den sanning som, “angiven av den ‘gudomliga lagen’, ar moralens
universella och objektiva norm” (n:r 60; jfr n:r 63).

| denna del tillbakavisar Johannes Paulus Il ett stallningstagande
som innebar att man avskiljer, eller till och med opponerar sig mot,
undervisningen om det allmangiltiga “budet” (t.ex. att inte bega
aktenskapsbrott) och normen for det individuella samvetet, vilket i sjdlva verket
skulle vara avgoérande for det slutliga beslutet om vad som ar gott och ont” (n:r
56).Med en sadan uppfattning kan bara det individuella samvetet slutgiltigt
avgora om en generellt felaktig handling skulle kunna passa in i det konkreta
forhallandet. Paven noterar att “ett forsok pa denna grund gors att legitimera
sa kallade 'pastorala’ [6sningar som strider mot Laroambetets undervisning och
rattfardigar en ‘kreativ’ hermeneutik enligt vilken det moraliska samvetet pa
intet satt ar forpliktat av en bestamd negativ foreskrift i varje enskilt fall (n:r
56). Med forklaringen att samvetet inte ar ett “kreativt” beslut utan snarare en
beddomning utifran moraliska sanningar (n:r 59), hdanvisar Johannes Paulus II
aterigen till S:t Paulus, denna gang till hans undervisning i Romarbrevet 2:15
som "klargor samvetets exakta karaktar. Det ar namligen en moralisk
beddmning i fraga om manniskan och hennes handlingar, ett bedomande som
antingen friar eller fordomer, allteftersom manskliga handlingar star i
overensstammelse eller inte med det som lagen skriver i deras hjértan” (n:r 59;
Rom 2:15 a).
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3 Det grundlaggande valet och sarskilt angivna beteendemonster.

Denna tredje del av det andra kapitlet behandlar forhallandet mellan de fria
valen av vissa angivna handlingar (t. ex att bega aktenskapsbrott) och en
persons “grundlaggande val (option) for eller mot det Goda, for eller mot
Sanningen, och i forlangningen for eller mot Gud” (n:r 65). Johannes Paulus II
noterar forst att den manskliga friheten med ratta betraktas “inte bara som ett
val av den ena eller den andra sarskilda handlingen” utan “inom detta val ocksa
ar ett beslut for den egna personen” (n:r 65). | och genom de fria valen
bestdmmer vi med andra ord vad vi sjdlva dr. Han noterar ocksa att det ar
riktigt att betona ”vikten av vissa val som formar personens hela moraliska liv
och som tjanar som steg inom vilka andra bestdmda vardagliga val kan fa en
plats och tillatas en utveckling” (n:r 65).

Med andra ord erkanner han den avgérande moraliska betydelsen av
vissa slag av val som ratteligen kan kallas ”ataganden”. Men han noterar
fortsattningsvis att vissa av dagens teologer “foreslagit en an radikalare
genomlysning av forhallandet mellan person och handling. De talar om en
‘grundlaggande frihet’, som ar djupare, och inte liknar valfriheten, vilket man
maste ta hansyn till, om manskliga handlingar ska kunna forstas ratt och
varderas” (n:r 65). Dessa teologer overfor det fria och dagliga valets
sjalvbestammande, inklusive grundlaggande ataganden, till en “fundamental
option... genom vilken personen bestammer over sig sjalv pa ett dvergripande
satt” (n:r 65). En distinktion ”blir saledes inford mellan den fundamentala
optionen och medvetna val av ett konkret slag av beteende” (n:r 65).
”Slutsatsen som detta till slut leder till ar, att en persons egentliga moraliska
bedomning ar reserverad for den fundamentala optionen, som bortser ... fran
valet av bestamda handlingar eller fran ett upptradande av konkret slag (n:r
65). Med den forstaelsen behover inte ett val att utféra en handling som
framstar som allvarligt omoralisk vara en dédlig synd. Ty, havdar de, det fria
valet att gora det kan inte kullkasta deras fundamentala orientering (option),
som de betraktar som skild fran varje medvetet val att gora det ena eller det
andra.

Johannes Paulus Il menar att ”"separation av den fundamentala
optionen fran konkreta beteendemonster innebar en motsagelse av den
substansiella integriteten, eller den personliga enheten, i det moraliska
subjektets kropp och sjal” (jfr n:r 67). Men redan innan han bedémer saken s3,
avvisar han de dagsaktuella tendenserna att 6verfora vart dagliga
sjalvbestammande grundade pa de fria valen, dven vara ataganden, till en
forment fundamental option grundad i djupet av vart varande. Han bedomer

12



detta “strida mot Skriftens egen undervisning, som ser den fundamentala
optionen som ett dkta val i frihet och férbinder det valet djupt med bestamda
handlingar” (jfr n:r 67). Han lar att det frihetens val som den kristna
moralundervisningen, till och med i sina bibliska rotter, erkanner som
grundldaggande, ar “trons beslut och ett beslut i lydnad mot tron (jfr Rom 16:
26)” (n:r 66).

Det ar det fria val, fortsatter han sedan, “genom vilket manniskan
fullstandigt och fritt iklader sig ett atagande infor Gud och offrar intellektets
och viljans underkastelse till Gud, sa som han uppenbarar det” (jfr n:r 66).
Paven citerar har ett avsnitt fran Andra Vatikankonciliet (Dei Verbum, 5). Han
fortsatter och sager att eftersom tron ar ett atagande infor Gud som skall bara
frukt i garningar (jfr Matt 12:33-35; Luk 6:43; Rom 8:5-10; Gal 5:22), fordrar det
att man haller buden i Dekalogen och féljer Jesus anda till en forlust av livet for
Jesus och for evangeliets skull (jfr Mk 8:35). Paven betonar sedan att denna
fundamentala option — ett fritt val som ratteligen kan kallas ett atagande som
“formar en persons hela moraliska liv” (jfr n:r 65), “alltid satts i spel genom
medvetna och fria beslut. Just av detta skal upphavs det nar manniskan
anvander sin frihet i medvetna beslut av motsatt innebérd som handlar om ett
moraliskt allvarlig omrade” (n:r 67).

| resten av denna del av det andra kapitlet paminner sig Johannes
Paulus Il den hogtidligt definierade undervisningen fran konciliet i Trient att
"rattfardiggorelsens nad som en gang mottagits inte bara gar forlorad genom
avfall, genom vilken sjalva tron forloras, utan ocksa genom varje annan dodlig
synd” (n:r 68). Han bekraftar sedan pa nytt — som han gjort tidigare i sin
apostoliska uppmaning Reconciliatio et Poenitentia — att dodssynd finns “nar en
person med vett och vilja, och av vilket skdl som helst, valjer ndgot som ar
allvarligt stort och oordnat” (n:r 70). Féljden ar att, om "den fundamentala
optionen fors bort fran sadana val som har en tydlig avsikt att bete sig pa ett
satt som redan fran borjan ar oordnat, eller som paverkas av vissa
forutsattningar, och som inte skulle engagera denna option alls, sa skulle
atskiljandet medfora en fornekelse av katolsk lara om dédssynd” (n:r 70).

4 Den moraliska handlingen.

Denna sista och oerhort viktiga del av det andra kapitlet tar upp de kriterier
som ar nodvandiga for att beddma manniskans fria handlingar ratt. Johannes
Paulus Il sarskiljer forst det han kallar “teleologi” fran “teleologism”. Han
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forsakrar att “det moraliska livet i all vasentlighet har en “teleologisk” karaktar,
eftersom det bestar i en ordning fér manskliga handlingar infor Gud, som ar
manniskans hogsta goda och yttersta bestammelse (telos)” (n:r 73). Men han
kontrasterar denna teleologi med “teleologism”; han skriver:

Vissa etiska teorier som kallas teleologikala uttrycker oro for en
konformitet av manskliga handlingar med syften som fullféljs av den agerande
med de varden han eller hon lyfter fram. Kriterierna for att utvardera en
handlings moraliska riktighet dras fran vagandet av icke-moraliska eller
anticiperade goda ting som skall vinnas, och de motsvarande icke-moraliska
eller anticiperade varden som skall respekteras. For somliga skulle konkret
beteende vara fel eller ratt beroende pa om det ar mojligt att astadkomma ett
battre sakernas tillstand for alla inblandade eller inte. Det ratta beteendet
skulle vara det som kan “maximera” goda ting och "minimera” onda ting (n:r
74).

En typ av “teleologism” — “konsekvensialismen” — som paven
identifierat, “menar sig finna kriterier for riktigheten i ett visst givet satt att
agera enbart utifran en berakning av forutsebara konsekvenser som féljer pa
ett visst givet val.” En annan variant — "proportionalismen” — inriktar sig mer pa
de konstaterbara proportionerna mellan goda och daliga effekter av ett val i
syfte att urskilja det 'storre goda’ eller det ‘'mindre onda’ som, genom en
vagning av olika varden och goda ting som efterstravas, visar sig mojliga i en
viss situation”(n:r 75 ). De som vidhaller dessa teorier menar att det ar omojligt
att avgora huruvida en handling som traditionellt anses vara ond i sig sjalv
verkligen skulle vara moraliskt ond, till dess man, i den konkreta situationen,
har beaktat den moraliskt anticiperat goda och onda situation, som handlingen
antas kunna bli orsak till. De drar slutsatsen att de forutsedda proportionerna
av anticiperat moraliskt gott och ont i tillgangliga alternativ ibland kan
rattfardiga undantag fran forbud som traditionellt betraktas som absoluta (jfr
n:r 75).

Johannes Paulus Il forkastar dessa teorier med forklaringen att de
“inte ar trogna Kyrkans undervisning, nar de tror att de kan rattfardiga som
moraliskt goda och medvetna val av olika beteenden som star i motsats till den
gudomliga och naturliga lagens bud” (n:r 76). Han visar forst att detta satt att
vardera manskliga handlingar “inte ar en adekvat metod for att avgora
huruvida valet av denna konkreta typ av beteende “enligt sin art,” eller ’i sig
sjalvt’ gott eller ont, lovligt eller olovligt, darfor att “alla erkdnner svarigheten,
eller snarare omojligheten att vardera alla goda eller onda konsekvenser och
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effekter — definierade som anticiperat moraliska — av ens egna handlingar” (n:r
77).

Men detta ar inte det storsta problemet med “teleologismen”.
Paven fortsatter och understryker att “det moraliska i en ménsklig handling i
forsta hand och i grunden dr knutet till det “objekt” som ndgon med sitt férnuft
valt i en medveten viljeakt” (n:r 78). | ett mycket viktigt stycke som val
sammanfattar den katolska moraltraditionen, som den uttrycks hos Thomas av
Aquino, skriver Johannes Paulus Il féljande:

Fér att kunna férstd en handlings objekt, som specificerar den handlingen
moraliskt, dr det nédvéindigt att sjéilv se saken i den handlande personens
perspektiv. Objektet for en viljeakt dr i verkligheten en fritt vald form av
beteende. | den utstréickning objektet stdmmer med fornuftsordningen dr det
upphov till vilians godhet; det fullkomnar oss moraliskt ... Man kan da inte med
en given handlings objekt mena ett forlopp eller héindelse i den enkla fysiska
ordningen som madste vdrderas pa grundval av dess férmaga att dstadkomma
ett visst sakernas tillstdnd i den yttre vdrlden. Detta objekt ér snarare det
ndrmast liggande resultatet av ett medvetet beslut, som faststdiller viljeakten
pd den agerande personens sida. (n:r 78).

Har visar den helige Fadern tydligt och med all ratt att den
moraliska handlingens “objekt” ar exakt det som nagon “véljer”. Det ar viljans
"objekt”; det ar det som villigt och fritt valjs och darigenom gors giltigt och
skrivs under av hjartat. Nar man har denna forstaelse av den manskliga
handlingens “objekt” i atanke, ar det latt att fatta pavens argument, som han
sjalv sammanfattar med foljande ord: “Fornuftet intygar att sddana objekt for
manniskans handlingar finns, som av sin natur “inte kan ordnas” infor Gud,
darfor att de radikalt motsager det goda for personen, som skapats till hans
avbild” (n:r 80).

Det ar viktigt att har lagga marke till att proportionalismen och
konsekvensialismen férsummar att pa ratt satt ta hansyn till det faktum att det
hor till manskliga handlingars karaktar att manniskan bestammer dem sjalv och
konstituerar sig sjalv genom dem. Det ar det objektiva lage som handlingarna
medfor som utgor proportionalismens och konsekvensialismens bekymmer.
Johannes Paulus Il tar detta, som vi redan sett, pa stort allvar. Valjer man att
utfora handlingar som traditionen identifierar som onda i sig sjdlva, valjer man
inte bara effekterna som blir foljden ”i det objektiva laget utanfér den egna
viljans omrade”. Gor man det, fattar man ocksa ett "beslut om sig sjalv” (jfr n:r
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65). Nar jag saledes fritt, som min viljas objekt, valjer att déda en oskyldig
person, gor jag sa att jag sjalv blir en person som dédar.

Men Johannes Paulus Il forkastar inte proportionalismen och
konsekvensialismen bara for att de ar filosofiskt och teologiskt bristfalliga
moralteorier utan ocksa — vilket ar viktigare — darfor att de stdr i
motsatsforhallande till den gudomliga uppenbarelsen och Kyrkans definitiva
ldra. Han paminner oss om att “de trogna maste erkdanna och respektera de
specifika moraliska foreskrifter som forklarats och givits som undervisning av
Kyrkan i Guds, Skaparens och Herrens namn” (n:r 76) och i denna paminnelse
hanvisar han uttryckligen till Konciliet i Trient (jfr Det ekumeniska konciliet i
Trient, Cum Hoc Tempore, kanon 19; DS, 1569). Lite langre fram sager han att
”nar hon lar att det existerar inneboende onda handlingar, accepterar Kyrkan
den Heliga Skrifts undervisning” (n:r 81).

Han citerar sedan tva texter av S:t Paulus, Romarbrevet 3:8 och
Forsta Korinthierbrevet 9-10. Han hanvisar till texten i Romarbrevet forst i ett
citat fran Thomas (n:r 78) och sedan till rubrikerna till styckena 79-83, och till
sist till ett citat fran Humanae vitae, n:r 14, i vilket paven Paulus VI har lart att
“det ar aldrig lovligt att, ens av de allvarligaste skal, gora nagot ont for att nagot
gott ska komma ut av det (jfr Rom 3:8)” (n:r 80).

Och mot slutet av sin diskussion om handlingar som ar onda | sig
sjalva, papekar Paven i denna sista del av det andra kapitlet: "Doktrinen om
objektet som kalla till moralen ar exempel pa ett verkligt valgrundat uttalande
om morallaran i Bibeln under Forbundet och i budorden” (jfr n:r 82).

Johannes Paulus Il gar tillbaka till fragan om handlingar som ar onda i sig sjalva i
encyklikans slutkapitel. Den fragan tar jag nu upp har.

Tredje kapitlet

Det moraliskt goda for Kyrkans liv och varldens.

| det tredje och avslutande kapitlet i sin encyklika ar Johannes Paulus Il dterigen
angelagen att visa att sann mansklig frihet ar oupplosligt knuten till sanningen
och ytterst till den sanning Kristus uppenbarar genom att fora “lagen” skriven i
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vara hjartan till fullandning och uppfyllande. Alldeles i borjan av kapitlet skriver
han:

Varje dag ser Kyrkan mot Kristus med outtrottlig karlek i fullt
medvetande om att det sanna och slutliga svaret pa fragan om morallagen
ligger hos honom ensam. P3 sarskilt satt ar det hos den korsfaste Kristus som
Kyrkan finner svaret pa den fraga som bekymrar manga manniskor i dag. Hur
kan lydnaden till de universella och oféranderliga moraliska normerna
respektera personens unika drag och individualitet och inte utgora ett hot mot
hennes frihet och vardighet? (n:r 85).

Har vill jag inrikta mig pa féljande fragor som utvecklas av Johannes
Paulus Il i tredje kapitlet, dar han uppmanar oss att saga ja till Kristi inbjudan
att folja honom och ge oss sjalva i karlek till andra genom att visa en karlek som
hans mot oss och pa sa vis uppna den fullkomlighet som Gud vill att vi uppnar:
(1) relationen mellan den manskliga karleken och sanningen; (2) den intima och
oskiljbara enheten mellan tron och moralen; (3) den oskiljbara enheten mellan
respekten for den personliga vardigheten och vagran att medverka i handlingar
som ar onda i sig sjalva och det absoluta behovet av Guds nad for att leva ett
moraliskt rattradigt liv; (4) moralteologernas tjanst; och (5) biskoparnas ansvar.

1 Forhallandet mellan den manskliga friheten och sanningen.

Johannes Paulus Il vittnar om att “den korsfaste Kristus uppenbarar frihetens
verkliga mening; han lever helt av den genom att ge sig sjalv helt som gava och
kallar sina larjungar att vara en del av denna frihet” (jfr n:r 85). | ett vackert
stycke skriver han sedan:

”Den mdnskliga friheten tillhér oss som skapade varelser; det dr den frihet som
ges som en gdva, som tas emot som ett fré for att odlas med ansvar. Det dr en
vdsentlig del av bilden av att vara en skapad varelse som utgér grunden for
personens vérdighet. Inom den friheten hér vi ett eko av det ursprungliga
tilltalet genom vilket Skaparen kallar ménniskan till det sant goda, och mer én
sd, till att genom Kristi uppenbarelse dela hans vénskap och bli delaktig i hans
eget gudomliga liv. Det ér samtidigt sjéilvbehdrskning och éppenhet till allt som
finns, ndr ménniskan gar utéver sig sjdlv for att fG kunskap om den andre och
ge kdrlek. Friheten har dd sina rétter i sanningen om mdénniskan och dr i
foérldngningen instdlld pG kommunion” (n:r 86).
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Och, som Jesus uppenbarar for oss, “uppnas friheten i kdrleken, det
vill sdga, i gdvan av sig sjdlv... gavan av sig sjalv | Guds och alla bréders och
systrars tjdnst” (n:r 87). Detta ar den slutgiltiga sanningen som skall vara
ledande i vara fria val: att dlska, pa samma satt som vi har varit och ar dlskade
av Gud i Kristus, vars “korsfasta kropp uppenbarar det oupplosliga bandet
mellan friheten och sanningen, pa samma satt som hans Uppstandelse fran de
doda ar den yttersta upphdjelsen av det som bar frukt och har kraften att fralsa
i levande sanning” (n:r 87).

2 Trons och moralens intima och oskiljbara enhet.

| det tredje kapitlet tar Johannes Paulus Il itu med “en av Kyrkans mest
angelagna pastorala fragor i en tid av tilltagande sekularism”, namligen det
faktum att tro och moral halls skilda fran varandra (jfr n:r 88). Det ar darfor
angelaget, insisterar Paven, “for kristna att ater upptacka det nya och fréscha i
tron och dess kraft att bedoma en kultur som blivit férharskande och som
griper iniallt... det ar angeldget att ater upptacka och dn en gang faststalla den
kristna trons autentiska verklighet, som inte bara bestar av ett antal satser som
skall accepteras med intellektuellt godkannande ... utan en levande kunskap
om Kristus och ett bevarande av hans bud i ett levande minne; det ar en
sanning att leva i” (jfr n:r 88).

Tron har alltid ett moraliskt innehall, vidhaller Johannes Paulus II:
"Det ger upphov till och kallar till ett konsekvent livsengagemang; det medfor
och for till fullandning erkannandet och iakttagandet av Guds bud” (n:r 89). Det
ar i och genom vart dagliga moraliska liv som var tro blir “bekadnnelse”, ett
vittnesbérd inte bara infor Gud utan ocksa infor manniskor”. Levande tro ar,
som vi sett tidigare, den kristnes “fundamentala option” som maste bara frukt i
garningar “framfor allt barmhartighetsverken (jfr Matt 25:31-46) och i den dkta
friheten som visar sig i livet och i gdvan av sig sjalv, anda till den totala gavan av
sig sjalv, i likhet med Jesu egen gava” (jfr n:r 89).

3 Det absoluta behovet av Guds nad for att kunna leva moraliskt rattradigt.

Alldeles i borjan av det tredje kapitlet har Johannes Paulus Il understrukit att
den urskiljningsféormaga som Kyrkan utdvar avseende den “teleologism” som
tas upp till diskussion i det andra kapitlet “inte begransas till att avsta fran dem
och tillbakavisa dem” darfor att de leder till en férnekelse av absoluta

18



moraliska normer som forbjuder handlingar som ar onda i sig sjdlva. Nar man
urskiljer normerna (n:r 85) ar det snarare sa att normerna ar bindande just
darfor att de skyddar den okrankbara vardigheten hos den manskliga personen,
som vi skall dlska med Kristi karlek.

Johannes Paulus Il belyser denna stora sanning genom att allra
forst dberopa martyrernas vittnesbord. ”Att teleologiska”,
”konsekvensialistiska” och ”proportionalistiska” etiska teorier, som fornekar
forekomsten av negativa moraliska normer gallande specifika former av
beteende, normer som ar giltiga utan undantag, inte accepteras, bekraftas pa
ett sarskilt uttrycksfullt satt av det kristna martyriet, som alltid medféljt och
fortsatter att folja Kyrkans liv aven i var tid” (n:r 90).

Paven exemplifierar vidare: Susanna i Gamla testamentet, som var
beredd att do hellre dn att bega dktenskapsbrott; Johannes Doparen som led
doden da han vittnade om Herrens lag om dktenskapet for Herodes; och andra
exempel fran Nya testamentet, inte minst Jesus sjalv (jfr n:r 91). Johannes
Paulus Il papekar att “nar martyriet accepteras som en bekraftelse av den
moraliska lagens okrankbarhet, bar det en stralande vittnesboérd bade om Guds
lags helighet och den personliga vardighetens okrankbarhet som tillfaller
manniskan, som skapats till Guds avbild och lik Honom.

| sjdlva verket "forkastar martyriet en i sig sjalv moraliskt ond
handling som falsk och illusorisk, vilken “mansklig betydelse” man an vill havda
skulle kunna knytas till den pa grund av exceptionella forhallanden. Den
avslojar i sjalva verket med annu storre tydlighet en sadan handlings sanna
ansikte som en “krankning” av det "humana” hos manniskan, vilket ar an
allvarligare for den som utfor den an for den som utsatts for den” (n:r 92; jfr
Gaudium et Spes, 27). Johannes Paulus Il illustrerar denna stora sanning genom
sin iakttagelse att om det inte fanns moraliska normer som uteslot handlingar
som ar onda i sig sjdlva, och som “alltid ar gallande och for alla utan undantag
gallande”, sa skulle det inte finnas nagra verkligt okrankbara rattigheter for den
manskliga personen (n:r 97).

Han skriver: “Dessa normer foretrader den orubbliga grunden och
den palitliga garantin for en rattvis och fredlig samexistens, och foljaktligen for
en verklig demokrati som bara kan komma till stand och forbattras om dess
medlemmar har samma rattigheter och skyldigheter, star pa jamlik grund. Ndr
det dr frdga om moraliska normer som férbjuder ett inneboende ont, finns inga
privilegier eller undantag fér ndgon” (n:r 96). Att férneka att inneboende onda
handlingar finns leder till, att den manskliga personens oforytterliga rattigheter
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overges. Dessa rattigheter maste erkdannas och respekteras om samhallet skall
vara hederligt och anstandigt.

Mot slutet av det tredje kapitlet tar paven till slut upp
invandningen att Kyrkan ar rigords och orealistisk i sin undervisning att det
finns absoluta moraliska normer som férbjuder handlingar som i sig sjalva ar
onda — att det helt enkelt ar omajligt fér manniskor att lyda dem i alla
sammanhang. Johannes Paulus Il besvarar denna invandning med att ater
bekrafta Kyrkans kontinuerliga undervisning. Gud begar aldrig det omadjliga:
"Frestelser kan 6vervinnas och det gar att undvika synd, darfor att Herren gor
det maijligt for oss att undvika dem” (n:r 102). Han visar sedan att detta ar en
fraga om katolsk tro genom att citera Trientkonciliets fordomande av
uppfattningen ”att Guds bud ar omojliga att halla av den som rattfardiggjorts.
Ty Gud befaller inte det omadjliga utan uppmanar oss genom att befalla att gora
vad vi kan och be om det vi inte formar, och han ger sin hjalp for att gora det
mojligt for oss” (n:r 102).

4 Moralteologernas tjanst.

Har insisterar paven att alla de som undervisar i moralteologi vid seminarier
och teologiska fakulteter med mandat fran sin legitima ledning ... "har den
allvarliga plikten att undervisa de trogna — sarskilt blivande pastorer —om alla
de bud och praktiska normer som auktoritativt har forklarats av Kyrkan” (n:r
110). Johannes Paulus Il noterar att man maste anse det vara maijligt att de
manskliga argument som Laroambetet anvander kan ha granser, och att
moralteologerna darfor ar kallade att utveckla en djupare forstaelse av de skal
som ligger bakom dess undervisning och genom att askadliggora deras
inbordes samband och relationen till manniskans yttersta bestammelse,
forklara giltigheten och den forpliktande karaktaren i de foreskrifter som
anbefalls” (n:r 110).

Paven beddmer denna tjanst vara av “hogsta betydelse, inte bara
for Kyrkans liv och mission, utan ocksa for det manskliga samhallet och
kulturen” (n:r 111). Han betonar att “avvikande asikter, i form av valplanerade
protester och polemik férmedlade i media, motsdtter sig kyrklig kommunion
och en riktig forstdelse av Guds folks hierarkiska uppbyggnad” (n:r 113). Om
teologer uttrycker sig avvikande pa detta satt, fortsatter han, “har Kyrkans
herdar plikt att handla i 6verensstammelse med den apostoliska sandningen
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och insistera pa att de trognas ratt att motta den katolska doktrinen i dess
renhet och helhet alltid maste respekteras” (n:r 113).

5 Biskoparnas ansvar.

| de avslutande paragraferna i det tredje kapitlet paminner Johannes Paulus Il
sina broder i episkopatet om deras forpliktelse att, sa som det betonades i
Andra Vatikankonciliet, férkunna evangeliet och vaksamt “vederlagga
oriktigheter som hotar deras hjord (jfr 2 Tim 4:1-4)”. Den helige Fadern, som i
denna encyklika “utvarderat vissa tendenser i dagens moralteologi”, delger sina
biskopsbroder denna utvardering ”i lydnad mot det Herrens Ord, som
anfortrodde Petrus uppgiften att starka sina broder (jfr Luk 22:32) for att
klargdra och ge vart stod till en gemensam utvardering” (n:r 115).

Han betonar att “vi alla kan se att saken ar mycket allvarlig, inte bara for
individer utan for hela samhallet med en ny bekraftelse av de moraliska budens
allmdnagiltighet och oféréinderlighet, sarskilt de som alltid och utan undantag
forbjuder inneboende onda handlingar” (n:r 115). Han vadjar till sina broder i
biskopskollegiet att samarbeta med honom och “vaka éver att Guds ord lirs ut
troget” (n:r 116), pa ett sa tydligt satt att “Jesu Kristi rést, résten som talar
sanningen om gott och ont” kan horas av Guds folk (jfr n:r 117).

Avslutning.

| den korta avslutningen pa encyklikan anfortror paven oss alla at Maria, Guds
Moder, Barmhartighetens moder. Han betonar att “ingen synd kan radera ut
Guds barmhartighet”, den barmhartighet som “nar sin fullandning i Andens
gava, som skanker det nya livet som skall levas” (n:r 118). Har understryker han
ocksa att pastaendet att den kristna moralen ar alltfor kravande ar falskt,
"eftersom kristen morallara bestar av den evangeliska enkelheten, av Jesu Kristi
efterfoljelse, av 6verlamnandet av sig sjalv till honom, av viljan att bli
omvandlade av hans nad och bli férnyade genom hans barmhartighet” (n:r
119). | sin stora godhet har Jesus sjalv anfortrott Kyrkan och hela
manskligheten at sin Moder Maria (n:r 120). Hon forstar den syndfulla
manniskan och alskar henne med en moders karlek. Just av det skalet star hon
pa sanningens sida och delar Kyrkans borda som alltid paminner alla om det
moraliska livets krav” (jfr n:r 121). Hon tillater inte heller den syndfulla
manniskan att bedras av dem som gor ansprak pa att dlska henne genom att
rattfardiga hennes synd, ty hon vet att Kristi, hennes sons offer pa korset da
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skulle bli till tomma ord. Det ar bara korset och den Uppstandne Kristus som
kan ge hennes samvete frid och hennes liv fralsningen” (n:r 120).

(Oversattning i oktober 2013, G. Fildt. Citaten ur encyklikan féljer dversittningen i

Sanningens strdlkrans, Veritas Forlag, Stockholm, 2011. Texten ar skrivskyddad och far bara
kopieras i det skick den har foreligger, 6vers. anm.)
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