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Forord

Helsingfors och Stockholm, 31-10-2009

Vi hoppas att detta for katoliker och lutheraner gemensamma dokument om rattfardiggorelsen i
kyrkans liv kan inspirera bade lutherska och katolska kristna att tillsammans ta emot den
rattfardiggorelse i Kristus som ar sjalva vagen till gemenskap med Gud. Det &r var 6nskan att
dokumentet inte bara skall vara en teologisk rapport som avspeglar nd&rmandet mellan katoliker och
lutheraner nar det géller synen pa rattfardiggorelsen, utan att det ocksa skall inspirera till ett
livslangt sokande efter en allt storre Kristus-likhet i liv och handling.

Bakom dokumentet ligger sju ar av samarbete mellan delegater fran Katolska kyrkan i Sverige och
Finland, Svenska kyrkan och Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland. Under dessa ar har vi samlats
pa olika centrala motesplatser i vara kyrkor: kursgardar, kloster, retreatstallen, domkyrkor,
stiftskanslier och pilgrimsorter. Vi har atnjutit varandras gastfrihet, bett och arbetat tillsammans och
deltagit i varandras andliga och liturgiska liv.

Att var dialog har &gt rum i den finsk-svenska kontexten beror pa férhoppningen att den skulle vara
fruktbar pa grund av den speciella historiska kontinuiteten och det langvariga engagemanget for
ekumeniskt arbete i vara kyrkor . Vi har ocksa sjalva under var dialog kunnat se och uppleva hur
manga aspekter pa liturgi, &mbete och sakramental spiritualitet for oss nara samman. Pa samma
gang har vi erfarit smartan i de fragor som fortfarande splittrar oss och haller oss atskilda till och
med vid Herrens bord. Vi har kant det som var uppgift, i enlighet med Jesu Gversteprasterliga
forbon, att arbeta tillsammans for att battre forsta vad som annu skiljer oss at.

Vi har sérskilt koncentrerat oss pa hur vi uppfattar rattfardiggorelsen i ecklesiologins, sakramentens
och &mbetets sammanhang. Vi har haft den gemensamma deklarationen om réttfardiggdrelsen som
utgangspunkt for dialogen, och vi har forsokt att klarlagga den gemensamma forstaelse som
kommer till uttryck i deklarationen, undertecknad pa dagen for tio ar sedan. Vi har tydligt sett
behovet att tranga in i de stora teologiska och ekumeniska fragorna om vad rattfardiggorelsen
innebé&r och hur den tar konkret form i kyrkans liv.

Om vi nu har natt fram till en stérre samsyn pa det grundlaggande teologiska planet bor det ocksa
kunna leda vidare till andra viktiga fragor i kyrkans liv som fortfarande ar 6ppna. | sista hand ar det
bara den heliga Anden som kan inspirera oss att frimodigt ta itu med det som &nnu skiljer oss at. Vi
litar pa att Anden kan gora det som nu tycks omaéjligt mojligt, om vi bara har den lyhorda 6ppenhet
som Kravs.

Eero Huovinen Anders Arborelius
biskop i Helsingfors biskop i Stockholm
ordférande ordférande



Kapitel 1 Introduktion

1.1 Bakgrund

1) Paven Johannes Paulus Il gjorde i juni 1989 ett ekumeniskt och pastoralt besok i alla
nordiska lander. Under sin resa fick han ett sarskilt varmt mottagande i domkyrkorna i Uppsala och
Abo. De gemensamma gudstjénsterna med Svenska kyrkan och Evangelisk-lutherska kyrkan i
Finland och diskussionerna med biskoparna i dessa kyrkor gjorde starkt intryck pa paven. Pa
hemresan till Rom sade paven till den katolske biskopen i Helsingfors Paul Verschuren, som i sin
egenskap av ordférande for den katolska biskopskonferensen i Norden foljde med paven under hela
det nordiska besoket, att “efter detta besok har vi i Rom all orsak att dryfta véra forbindelser till
dessa kyrkor”.

2 Arkebiskoparna Bertil Werkstrom (Uppsala) och John Vikstrom (Abo) gjorde tillsammans
ett svarsbesok i Rom i oktober 1991 och deltog dér i firandet av den heliga Birgittas jubileumsar. De
forrattade tillsammans med paven Johannes Paulus 11 en ekumenisk vesper vid huvudaltaret i
Peterskyrkan och bad vid apostelns grav i kyrkans krypta. Under sin privata mottagning paminde
paven om sitt besok i Uppsala och Abo och védjade till drkebiskoparna och deras delegationer att
om mojligt forsoka finna nya ekumeniska vagar framat i de nordiska landerna.

3) | samband med firandet 1993 av det lutherska jubileumsaret med anledning av Uppsala
mote (1593) holls ett lutherskt-katolskt seminarium i Uppsala, dar presidenten for Pavliga radet for
framjande av de kristnas enhet, kardinal Edward Idris Cassidy, i sitt féredrag foreslog att de
lutherska kyrkorna i Sverige och Finland skulle pabdrja en dialog om kyrkan och @mbetet med de
katolska stiften i Helsingfors och Stockholm. Radet skulle garna stodja en sadan dialog. I sitt
kommenterande inlagg uttalade sig arkebiskop John Vikstrém positivt om forslaget. Han sade att
kyrkorna i Finland och Sverige skulle préva saken grundligt och senare meddela sin standpunkt i
fragan.

4) Foljande &r besokte drkebiskoparna Gunnar Weman (Uppsala) och John Vikstrém (Abo)
Vatikanen tillsammans med de katolska biskoparna Hubertus Brandenburg (Stockholm) och Paul
Verschuren (Helsingfors). Arkebiskoparna meddelade da kardinal Cassidy att de stallde sig positiva
till forslaget om en dialog. Samtidigt tillsattes en arbetsgrupp bestaende av kyrkosekreterare Ragnar
Persenius, ecklesiastikradet Risto Cantell, pater Henrik Roelvink OFM och monsignore Heinz-
Albert Raem att bereda fragan.

(5) I diskussioner med de 6vriga nordiska lutherska kyrkorna framgick att &ven de lutherska
kyrkorna i Norge och Danmark var intresserade att delta i dialogen. Arbetsgruppen beredde fragan
och foéreslog for den katolska biskopskonferensen i Norden att de lutherska kyrkorna och de
katolska stiften i Norden skulle inleda larosamtal om kyrkan och &mbetet. Biskopskonferensen
svarade att man var beredd att inleda sddana samtal, om det var nédvandigt pa grund av de lutherska
kyrkornas inre sammanhallning, men att man ansag att kardinal Cassidys ursprungliga forslag om
en finsk-svensk dialog var battre.
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(6) Den samnordiska dialogen genomférdes emellertid inte, huvudsakligen pa grund av de stora
olikheterna i de nordiska landernas ekumeniska situation. Det gemensamma motet for den nordiska
katolska biskopskonferensen och de evangelisk-lutherska kyrkornas ledande biskopar (det s k
primatmotet) foreslog darfor att man i stéllet for en samnordisk luthersk-katolsk dialog skulle inleda
separata luthersk-katolska larosamtal i de olika nordiska landerna. De evangelisk-lutherska
kyrkorna i Finland och Sverige beslutade tillsammans med de katolska stiften i Helsingfors och
Stockholm att pabdrja en gemensam finsk-svensk dialog i larofragor. Motiveringen till detta var
kyrkornas och landernas gemensamma historia.

@) Arkebiskoparna KG Hammar (Uppsala) och Jukka Paarma (Abo) och den katolske biskopen
Anders Arborelius (Stockholm) kallade ar 2002 till ett omfattande symposium i Sigtuna dar
dialoggruppens uppgift och sammanséttning diskuterades. Symposiet hade en bred ansats i sokandet
efter mojliga arbetsformer for den kommande dialogen. Manga deltagare, bland annat arkebiskop
KG Hammar, forordade fokus pa hur kyrkorna i dag skall mota de utmaningar som samtiden riktar
mot dem utifran fragorna kring globalisering, rattvisa, jamstalldhet, miljéansvar m m. Andra
deltagare efterlyste ett samtal kring teologins villkor i dag. Vilka ansprak kan teologiska
formuleringar stélla i en tid nér tilliten till objektivt givna trossanningar inte langre ar lika sjalvklar
som tidigare? Hur ser relationen mellan sprak och verklighet ut? Avbildar spraket enbart en redan
given verklighet eller skapas ocksa verklighet genom spraket, och hur paverkas i sa fall teologiska
formuleringar? Ater andra deltagare ville se nya former for samspel mellan féretradare for olika
kyrkor, samtal utifran egna livserfarenheter snarare &n utifran dogmatiska texter, gemensamt
gudstjanstfirande snarare an larosamtal.

(8) Idéerna, forvantningarna och forhoppningarna drog at manga olika hall, men efter hand kom
anda arbetet att inriktas pa en ganska traditionell form av larosamtal mellan foretradarna for de
olika kyrkorna. Skalen till detta var flera, men framfor allt att utgangspunkten for samtalet skulle
vara de teman som tidigt aktualiserats: kyrkosyn, ambetssyn, synen pa biskopens roll och funktion,
dop- och nattvardssyn etc. Till detta kom att ett sarskilt fokus skulle ligga pa det nyligen
publicerade dokumentet Gemensam deklaration om réattfardiggorelselaran, som syftar bortom en av
de centrala laropunkter som en gang blev kyrkoskiljande, och som representanter for den katolska
kyrkan och den evangelisk-lutherska kyrkofamiljen undertecknade den 31 oktober 1999 i
Augsburg.’

9 Dialoggruppen beslot att forsoka svara pa foljande fraga: Vilken plats har rattfardiggorelsen
i det kyrkliga livet i vara respektive kyrkor? Till utgangspunkt valdes den gemensamma
deklarationen och de dari framforda énskemalen om fortsatt forskning och diskussion: ”Vér
samstammighet i fraga om réattfardiggorelselarans grundsanningar maste komma till uttryck i och
bekraftas i kyrkornas liv och lara. Har kvarstar alltjamt fragor av varierande vikt som behéver
ytterligare klargoras: de géller bl a relationen mellan Guds ord och kyrkans lara, liksom fragor om
ecklesiologin?, om auktoriteten i kyrkan, om dess enhet, om ambete och sakrament och slutligen om
relationen mellan rattfardiggorelse och socialetik. Vi hyser den dvertygelsen att den uppnadda
gemensamma forstaelsen erbjuder en barkraftig grund for sadana klargoéranden. De lutherska
kyrkorna och den romersk-katolska kyrkan avser att fortsatta sina strdvanden att fordjupa den
gemensamma forstaelsen och att gora den fruktbar i kyrkornas lira och liv.” (GD 43)

1 Svensk Gverséttning och kommentar i: ...att i allt bek&dnna Kristus. Den gemensamma deklarationen om
rattfardiggorelselaran. Red Gosta Hallonsten och Per Erik Persson (Verbum, Stockholm 2000). Nedan férkortad
GD. Nar texten syftar pa sjalva deklarationen anges detta genom en nummerhanvisning. Nar texten syftar pa
kommentarer eller andra texter i boken anges det p& annat stt.

2 Ordet “ecklesiologin” foll bort i den svenska dversittningen av GD.
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(10)  Syftet med denna rapport ar framst att ge ett gemensamt svar pa de teologiska fragor som
forknippas med forverkligandet av frélsningen i kyrkans tankande och liv. Eftersom vi deltar i en
regional dialog vill vi svara med hjalp av den finsk-svenska kontexten for vara kyrkor. Vi ger darfor
en kort historik 6ver utvecklingen i vara kyrkor i Sverige och Finland fran medeltiden fram till i
dag. Vi lyfter darvid fram sidor i vara kyrkors relationer som ar mindre kanda i den internationella
ekumeniken och som skulle kunna visa vagar framat till storre enhet mellan de katolska och
lutherska kyrkorna &ven i andra lander.

(11)  Utifran ett teologiskt och pastoralt perspektiv tar vi har upp de konkreta former i vilka Guds
fralsning nar oss manniskor. Det &r andra gangen i vara ekumeniska samtal, atminstone for Sveriges
del, som kyrkosynen uttryckligen kommer i fokus — kyrkan ar Kristi kropp i vilken manniskan far
del av Guds rattfardiggorelse. Vi har nu koncentrerat oss pa kyrkans konkreta sakramentala liv, det
gudomliga livet i manskliga former. Fran den utgangspunkten ser vi pa sambandet mellan de olika
gestalter i vilka manniskan tar emot Guds fréalsning. Sa analyserar vi relationen mellan
rattfardiggorelsen a ena sidan och dopet, eukaristin/nattvarden och @mbetet & den andra.

(12)  Den text som nu foreligger ar koncentrerad pa klassiska laropunkter i kristen tro, i dialog
med tidigare l&rosamtal av ungefar samma karaktér. Detta ar inte oproblematiskt, och det &r
dialoggruppen medveten om. Hermeneutiska grundfragor kring tolkningens villkor liksom kring
teologiska texters ansprak och karaktar, fragan om relationen mellan sprak och verklighet, samtida
etiska utmaningar som beror fred, rattvisa, miljo, jamstalldhet, globalisering m m faller helt utanfor.
Majoriteten av deltagarna i dialogen &r n6jd med de vagval som gjorts och menar att dokumentet
kan bli ett betydelsefullt bidrag till den fortsatta dialogen mellan kyrkorna. Andra i gruppen anser
att ett grundligare arbete kunde ha gjorts kring teologiska och hermeneutiska grundfragor, och att
det &r anmarkningsvart i en tid med klimatkris, finanskris och ett antal 6verlevnads- och
samlevnadsfragor att inget av detta speglas i dokumentet. Men samtliga deltagare star bakom den
text som nu laggs fram. Det far bli en uppgift i andra sammanhang att arbeta vidare med sadant som
inte behandlas har.

(13)  Den officiella katolsk-lutherska dialogen i Sverige borjade redan &r 1970 genom initiativ av
Svenska kyrkans &rkebiskop Ruben Josefson — senare forankrades den dven hos kyrkans
centralstyrelse — och den katolske biskopen i Stockholm John E Taylor. Den har resulterat i fem
utgivna dokument fran fyra stadier av dialogen: Aktenskap och familj i kristen belysning, 1975;
Ekumenisk samsyn om dop och kyrkotillhdrighet, 1978; Biskopsambetet, 1988; Ekumeniska
aktenskap, 1999; Kyrkan som sakrament, 1999.2 Var grupp, dar dven Finland inkluderats, kan ses
som tillhérande detta dialogsammanhang. Vi bygger vidare pa de tidigare rapporterna men har
ocksa fort vart samtal mot bakgrunden av internationella, regionala och nationella dialoger i Norden
och i andra delar av vérlden.

(14)  De ekumeniska relationerna pa nationellt plan i Finland mellan Helsingfors katolska stift
och Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland har inte konkretiserats sa mycket i teologiska samtal och
rapporter utan mer i den arliga gemensamma pilgrimsresan till Rom kring den helige biskopen
Henriks fest den 19 januari. | dessa resor deltar ocksa representanter fran den ortodoxa kyrkan i
Finland, sérskilt vissa jubelar.

(15) Den lutherska delegationen i var dialoggrupp har bestatt av atta teologer fran Svenska
kyrkan och Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland samt en observator fran Lutherska

3 Se litteraturlista: Aktenskap och familj; Dop och kyrkotillhérighet; Biskopsambetet; Ekumeniska aktenskap; Kyrkan
som sakrament.
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varldsforbundet (bitradande generalsekreteraren for ekumeniska fragor Sven Oppegaard, 2002-
2006), medan den katolska delegationen bestatt av atta teologer fran Stockholms katolska stift och
Helsingfors katolska stift samt en observator fran Pavliga radet for framjande av de kristnas enhet i
Rom (monsignore Matthias Turk). Ordférande har fran den katolska sidan forst varit biskop
William Kenney CP (2002-2006) och darefter biskop Anders Arborelius OCD (2007-) och fran den
lutherska sidan biskop Eero Huovinen. Ovriga delegater har i slutskedet varit fran katolsk sida pater
Fredrik Emanuelson OMI, studieprefekt Ingvar Fogelqvist, syster Madeleine Fredell OP, teol mag
Marjatta Jaanu-Schroder, pater Henrik Roelvink OFM (sekreterare) och docent Hakan Ulfgard samt
fran luthersk sida ecklesiastikradet Risto Cantell, professor Elisabeth Gerle, docent Bo Larsson
(sekreterare), biskop Martin Lind, docent Virpi Mékinen och biskop Simo Peura.

(16)  Dessutom har ndgra medverkat som sekreterare (teol dr Orjan Wikmark, textsekreterare;
teol dr numera biskop Matti Repo; teol dr Jari Jolkkonen 2003-2006; doktorand IImari Karimies
2006-). Under arens lopp har flera deltagare fatt andra uppgifter sa att de blivit tvungna att lamna
dialoggruppen: fran katolsk sida biskop William Kenney CP, syster Angela Corsten RSCJ, fader
Rudolf Larenz, pater Antoine Lévy OP och fader Tuomo T Vimpari samt fran luthersk sida biskop
Carl Axel Aurelius och teol dr Jari Jolkkonen. De har efter hand ersatts av andra.

(17)  Rapporten har véxt fram genom tva samlingar per ar, som varat tva dagar och ordnats
omvéxlande i Sverige och i Finland. De forsta aren samlades material och samtalades om olika
mojliga upplagg och metoder. Senare skrev eller bearbetade enskilda delegater eller sma
arbetsgrupper olika utkast till avsnitten i rapporten, som analyserades och kommenterades vid
samlingarna. Vid borjan av arbetsperioden sammankallades en stérre referensgrupp.

1.2 Dialogens karaktar

(18) Medlemmarna i denna ekumeniska samtalsgrupp representerar sina kyrkor darfor att de &r
officiellt utsedda av dem. Texten som presenteras ar ett resultat av en gemensam process, men
ibland markeras i texten att de katolska och de lutherska standpunkterna annu befinner sig sa langt
ifrdn varandra att de behover beskrivas var for sig. De gemensamma nya standpunkterna, dar
dialoggruppen alltsa har kommit fram till storre enighet, bygger pa deltagarnas uppriktiga vilja att
tillsammans soka nya perspektiv pa gamla motsattningar, sa att dessa, utifran fordjupade studier av
Bibeln, kyrkohistorien och moderna ekumeniska texter, kan belysas som tidsbundna och inte langre
aktuella. En dialog ar inte en forhandling dar man kompromissar for att uppna enighet, utan man
soker tillsammans en djupare forstaelse av sanningen. Detta kan ofta ske med hansyn till tanken att
tidigare generationer mera betonade skiljaktigheter &n 6verensstammelser. | en strdvan efter
gemenskap kan man kasta nytt och gemensamt ljus pa flera traditionella dispyter och polariseringar.
De kvarvarande skillnaderna kan da ofta betraktas som icke kyrkoskiljande teologiska tankar eller
former av spiritualitet dar det finns plats for en legitim mangfald.

(19)  Vagen fran denna kommissionsrapport till en stérre enhet mellan vara kyrkor &r dock lang.
Det &r samtalsgruppen som just nu star bakom texten. Den dverlamnas till vara kyrkoledningar,
teologer och andra kyrkomedlemmar for studium och reception. Vara kyrkor maste sjalva pa
lampligt satt ta stallning till dokumentets innehall, anamma eller nyansera dess tankar och dar sa ar
mojligt omséatta dem i kyrkolivet. Forst da har rapporten blivit en del av vara kyrkors nya och
gemensamma tradition.
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(20)  Receptionen i vara kyrkor innebar en stor utmaning. Det handlar om en dialog mellan tva
historiskt forbundna men i dag sjalvstandiga lutherska nationalkyrkor a ena sidan och den
varldsvida katolska kyrkan a den andra. Medan samtalsgruppens lutherska delegater har direkta
kontakter med sin kyrkas beslutsfattande organ och beslutsprocessen dar ar kortare har de katolska
delegaterna inte sadana direkta forbindelser, och receptionsprocessen blir darfor mer komplicerad,
eftersom den ocksa maste omfatta andra lander och kontinenter.

(21)  Ensarskild utmaning ar att vi kanske inte alla har samma mal for gonen. Vi tolkar
kyrkornas enhet och ddrmed syftet med de teologiska samtalen olika. F6r somliga medlemmar i
vara kyrkor ar det en tillracklig enhet att vi far dela samma kommunionsbord och ta emot varandras
sakrament. En del av dem blir sakert besvikna over att inte heller den har rapporten nar fram dit. For
andra ingdr inte bara sakramentsgemenskap utan ocksa en synlig organisk/organisatorisk enhet i
malet for samtalen. Vi har forsokt precisera vari hindren egentligen bestar och ange nagra steg pa
vagen mot synlig enhet. VVara ecklesiologiska skillnader far inte hindra oss fran att beméta varandra
som rattmatiga kyrkor i tal och handling. Detta behdver inte nédvéandigtvis leda till organisatorisk
enhet eller till sakramentsgemenskap, men det har omedelbara konsekvenser for vad vi véljer att
fokusera pa i vara dmsesidiga relationer.

(22) 1 det har sammanhanget maste vi ocksa konstatera att enhet och splittring inte bara rader
mellan olika kyrkor utan ocksa inom dem. Inom varije enskild kyrka existerar en mangfald synsétt
och teologier. Detta far ocksa konsekvenser for receptionen av dokumentet. Dess auktoritet kommer
aven att ligga i om det bekréftar de stravanden efter enhet som finns i lokala initiativ.

(23)  Ordet ’kyrka” anvinds i dokumentet utifran foljande skrivning i den gemensamma
deklarationen om rattfardiggorelseldran: ”I denna deklaration aterger ordet 'kyrka' varje i processen
deltagande kyrkas sjalvforstaelse utan att falla ndgot avgdorande i fraga om alla darmed
sammanhorande ekklesiologiska problemstéllningar” (GD 5, fotnot).

1.3 Den roda traden i rapporten

(24)  Eftersom den gemensamma deklarationen om rattfardiggorelseldran ar anledningen till att
var samtalsgrupp har tagit "Rattfardiggorelsen 1 kyrkans liv”” som sitt tema ges 1 kapitel 2 nedan en
oversikt av deklarationen och dess historia. Dér kan de som inte har direkt tillgang till texten anda
fa en inblick i var utgangspunkt. Redan hér kan ségas att det konfessionellt sarskiljande bruket av
termen rattfardiggorelse som nyckelord harstammar fran den lutherska teologiska traditionen pa
1500-talet, &ven om ordet under hela kyrkans historia har anvants for att beskriva
fralsningsskeendet.

(25) I tredje kapitlet forsoker vi ge ett historiskt perspektiv pa hur det kommer sig att de tva
lutherska folkkyrkorna i Sverige och Finland i sa manga hanseenden i sitt kyrkoliv liknar den
katolska kyrkan. De konkreta formerna, i vilka de troende moter sin fralsning, &r till och med i
manga detaljer identiska eller likartade. For dem som inte behérskar de svenska eller finska spraken
och enbart ser pa kyrkornas arkitektur och inredning, gudstjanstordningar och liturgiska klader och
andra yttre tecken kan det kannas dverraskande och ibland forvirrande, eftersom man vanligtvis
uppfattar som typiskt katolskt sadant som faktiskt ocksa hor till den lutherska traditionen i Sverige
och Finland. Darmed slas en bro mellan vara tva kyrkotraditioner. Denna parallellitet eller
gemenskap galler inte enbart yttre ting. Den gar ocksa djupare och tar sig uttryck i vissa
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gemensamma teologiska uppfattningar, som inte ar lika sjalvklara i andra reformatoriska kyrkor.

(26)  Rapportens teologiska tyngdpunkt finns i fjarde kapitlet. Grunden &r den ende treenige
Gudens vilja att fralsa skapelsen genom sin Son Jesus Kristus. Allt tal om rattfardiggorelse utgar
ifran detta. | avsnittet om Kristus som var rattfardighet, dar sjalva fralsningsskeendet star i centrum,
anknyter vi till den gemensamma deklarationen.

(27)  Awsnittet om kyrkans sakramentalitet bygger vidare pa den enighet som uppnatts inom den
forra dialoggruppen i Sverige.* Men nu ligger accenten inte s& mycket pa sjalva kyrkobegreppet
som pa de konkreta sakramenten, som forvaltas av kyrkan inom kyrkans ramar.
Inkarnationsprincipen, att Gud blev ménniska i Jesus Kristus, fortsatter i kyrkan och alla dess
livsyttringar och kallas da sakramentsprincipen, att det gudomliga tar manskliga former. Dari ingar
da inte bara de egentliga sakramenten utan i forsta hand Guds Ord som férkunnas och kyrkans
bek&nnelse som trossvar.

(28)  Awvsnittet om dopet utgar ifran dopet som borjan av den enskilde troendes rattfardiggorelse.
Samtidigt fordjupar vi den gemensamma deklarationens teser om forhallandet mellan nad och tro,
om maénniskans situation som samtidigt rattfardiggjord och syndare (simul iustus et peccator) och
om erkannandet av varandras dop som en kallelse att fortsatta pa vagen till kyrkans enhet.

(29) 1 avsnittet om nattvarden/eukaristin har vi kunnat peka pa storre enighet i trosuppfattningen
an man vanligtvis forutsatter, eftersom vi inte utgar endast ifran bekannelseskrifterna utan aven
ifrdn gudstjanstordningarna och den teologi som ligger i dem. | detta avsnitt resonerar vi vidare om
vilka hinder som finns pa végen till ett gemensamt nattvardsfirande och om en eventuell mojlighet
till bredare tillampning av befintliga undantagsregler.

(30)  Ambetet ser vi i fralsningens tjanst. Vi framhaller i ambetsavsnittet ocksa det som sarskiljer
vara lutherska kyrkor i Finland och Sverige fran flertalet reformatoriska kyrkor, namligen
bevarandet av det historiska biskopsambetet. Vi forsoker dessutom ge en 6ppning mot djupare
samtal om petrustjansten.

(31) Det avslutande femte kapitlet &r en ganska utforlig sammanfattning av vad som sagts
tidigare. Dessutom ger vi dar en utblick mot framtiden genom att ange vilka tecken pa vagen till
kyrkans enhet som vi menar oss kunna urskilja.

4 Se Kyrkan som sakrament.
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Kapitel 2 Den gemensamma deklarationen —
samstammighet och 6ppna fragor

(32) Den gemensamma deklarationen om rattfardiggorelselaran visar pa en grundlaggande
samstammighet mellan katoliker och lutheraner i fragan hur manniskan blir rattfardig infor Gud
eller, annorlunda uttryckt, hur forhallandet mellan Gud och manniska kan bli ratt och riktigt igen.
En sadan samsyn har successivt vuxit fram under senare delen av 1900-talet efter fyrahundra ar av
konflikt och bestaende laroférdémanden. Deklarationen gor visserligen inga ansprak pa att
overensstammelse rader annat an i rattfardiggorelselaran sa som den framstalls i dokumentet (GD
41), men syftet med deklarationen &r anda att den teologiska enigheten skall breddas och fa
konsekvenser, bland annat sa att forddmandena kan betraktas som inte langre aktuella. Darfor var
det officiella undertecknandet den 31 oktober 1999 en viktig ekumenisk milstolpe. Detta var den
allra forsta gangen i historien som katoliker och lutheraner pa hogsta niva officiellt erkande och
bekraftade en laromassig enighet.

(33)  Det betyder emellertid inte att samtalet natt sitt slut. | deklarationen pekar man pa att det
fortfarande finns punkter och omraden dér vara kyrkor talar med skiljaktiga roster. Nagra av dem
tas utforligare upp langre fram. Vi skall i detta kapitel sammanfatta deklarationen i fraga om dels
det fundamentala som ar gemensamt, dels det som i fortsattningen behdver bearbetas. En och annan
kommentar har ocksa inflikats i dversikten som bidrag till férdjupningen av dialogen.

2.1 Samstammighet om Guds nad

2.1.1 Guds nad och manniskans svar

(34)  Sjalva termen rattfardiggorelse hor, som vi ndmnt, mest hemma i den lutherska teologiska
traditionen och &r central dar. Ibland kan det ha verkat som om detta ord vore det enda som kan
askadliggora vad Gud i Kristus gor med manniskan. Men redan aposteln Paulus beskrev
fralsningsskeendet med ett flertal uttryck. Liksom i katolskt sammanhang har man pa lutherskt hall,
nérmast synonymt, rért sig med andra bibliska termer och begrepp som fralsning, férsoning,
syndaforlatelse, nad, befrielse, nyskapelse etc. Det kan rentav vara sa, att ordet fralsning varit mer i
bruk i lutherska kyrkor @n “rattfardiggorelse” och “rittfardighet”, ndmligen dér det juridiska synd-
och skuldperspektivet varit mindre framtradande i forkunnelse och teologi. |1 den gemensamma
deklarationen lyfts visserligen ordet rattfardiggorelse fram speciellt, men tillsammans hanvisar man
dar ocksa till att Guds garningar bibliskt uttrycks pa manga olika sétt (GD 9-12).

(35)  Men det ar inte ordvalet som star i centrum i deklarationen utan rattfardiggorelsens skeende
och innebdrd. Och da samlar sig enigheten kring insikten att manniskan inte blir rattfardig genom
nagon egen fortjanst utan enbart pa grund av Guds nad, den som tar gestalt i Jesus Kristus (GD 15).
Forstaelsen av fortjansttanken var ju avgorande for kontroverserna under reformationens
arhundrade. Darfor ar det foljdriktigt att man i deklarationen inriktar sig sarskilt pa detta motiv.
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Man tar avstand fran fortjansttanken darfor att den inte kan gélla borjan av vart liv som fralsta
kristna och darfor att termen fortjanst endast i oegentlig bemarkelse kan anvéndas for vart aktiva
bejakande av Guds nad. Detta skulle visserligen kunna uppfattas som en nyhet i katolsk tradition.
Men deklarationen visar att det har stod i traditionellt katolskt tdnkande.

(36)  Det ar inte bara sa, att manniskan saknar fortjanster som kan utverka fralsningen. Hon dger
inte heller tillracklig egen kraft for att na fram dit. Aven denna insikt ar ett led i deklarationens syn
pa rattfardiggorelsen (GD 19).

(37)  Samtidigt som franvaron av fortjanst betonas rader det enighet om att den gratis givna
rattfardiggorelsen skall tas emot i tro med den heliga Andens hjalp, en tro som betyder en
livsfornyelse genom Anden i kérlek till Gud och méanniskor (GD 15, 16, 21, 23, 24, 37). Tron pa
Guds rattfardiggdrande ndd “ar verksam 1 kérlek, déarfor kan och fir den kristne inte vara utan
girningar” (GD 25). I dessa gdrningar ingar da dven vara egna anstrangningar da vi later oss helgas
av Gud. Reformationen var inte emot ’goda gérningar”, bara att dessa uppfattades som meriter for
frélsningen. Och dven de lutherska forfattarna av deklarationen kan tala om de goda gérningarna
som “tecken” pa réttfardiggorelsen och om det eviga livet rentav som en ”16n”, visserligen en
“ofortjant” sddan (GD 39). Helgelse, tillvixt i medminsklighet genom Andens verk, har alltid varit
en ingrediens i luthersk tro. Naden medfor ansvar. Men varken for lutheraner eller for katoliker ar
denna livsfornyelse ett villkor for rattfardiggorelsen (GD 23, 24).

(38) Kan man se det sd, att Gud och méanniska samverkar”, “koopererar”, vid
rattfardiggorelsen? Detta har traditionellt varit en kontroverspunkt mellan lutheraner och katoliker. |
luthersk teologi har man varjt sig mot talet om en sadan samverkan, eftersom det skulle dventyra
insikten om den villkorslosa naden. Pa katolskt hall har inte samma réadsla funnits. Manniskan kan
samverka med naden bade i forberedelsen for rattfardiggorelsen och i sitt positiva svar pa Guds
initiativ (GD 20).° Hennes goda giirningar kan till och med “’bidra” till att ”den av Gud mottagna
rattfardigheten bevaras” (GD 38) — ett uttryckssatt som lutheraner antagligen skulle kunna uppfatta
som att Gud inte gor allt och att garningslara nastlar sig in. Men den lutherska standpunkten
innefattar anda som naturlig konsekvens av Guds nad att manniskan svarar i tro. Dessutom finns
majligheten att sdga nej (GD 21).

(39)  Har har val i deklarationen inte gjorts en glasklar avvagning mellan de bada legitima
aspekterna. Men kanske kan en sadan aldrig goras. Sjalva livsproblematiken ar mahanda alltfor
komplex for detta. Till ett liv i tro och medmaénsklighet hor att pendla mellan de bégge
perspektiven. Férmodligen ligger en sadan insikt bakom det faktum att katoliker och lutheraner har
trots allt upptéckt en grundldggande syntes.

2.1.2 Samtidigt rattfardig och syndare

(40)  Ett satt att uttrycka denna dubbelhet har pa lutherskt omrade varit att tala om méanniskan
som samtidigt rattfardig och syndare (simul iustus et peccator). Hur mycket en manniska &n
befinner sig i rattfardiggdrelsens tillstand, hur mycket hon an far ta till sig den totala forlatelsen av
sina synder, forst och framst manifesterad i dopet, sa blir hon har pa jorden aldrig fri ifran
benégenheten att gora onda géarningar. Hon blir aldrig alltigenom god, hon &r bara mer eller mindre
god. Och da kan man pa satt och vis saga att manniskan hela livet fortfar att gora skal for den
radikala beteckningen syndare, samtidigt som hon i grunden och lika radikalt ar Guds skuldfria

5 Aven i den katolska kyrkans svar 1998 (GD KK, s 73f).



14

barn. Begreppet simul iustus et peccator utgor ett lutherskt forsok att gora allvar av dels manniskans
ansvar infor Gud, dels Guds totala manniskokérlek. Betoningen av syndighetens radikalitet ses
ocksa som en pendang till och forutsattning for insikten om hur radikal Guds fralsningsgérning ar.
Men detta handlar om den “vertikala” fralsningsrelationen till Gud. I den dr ménniskan helt och
hallet rattfardig och helt och hallet syndare (totus iustus, totus peccator). “Horisontellt” diremot, i
det dagliga kristna livet, bor bade gott och ont i manniskan, och dessa bada krafter kampar med
varandra. Pa det planet handlar det ocksa om manniskans eget ansvar. Dér ar hon ibland det ena,
ibland det andra, i ett hanseende det ena, i andra hdnseenden det andra, hon &r delvis rattskaffens,
delvis syndare (partim iustus, partim peccator).

(41) Katolskt tankande ar har i mycket enigt med det lutherska. Men man vill inte betrakta sjalva
benégenheten att synda som synd — dven om man kan medge att denna bdjelse kommer ur synden
och driver till synd. Verklig synd blir det forst nar manniskan rent faktiskt begar en ond handling.®

(42) | den gemensamma deklarationen berérs denna problematik i avdelning 4.4. Dar har man
nojt sig med att redovisa de bada synsatten, utan att forsoka harmonisera dem. Gemensamt kan man

dnd4 siga: ”Aven den rittfirdiggjorde maste — som i Herrens bon — dagligen be Gud om forlatelse”
(GD 28).

(43)  De traditionella motsattningarna mellan katolskt och lutherskt tankande har ocksa berort
forhallandet mellan lag och evangelium och i kanske sarskilt hég grad fragan om den kristne far
vara viss om sin fralsning eller inte. Dar har luthersk teologi framhéavt fralsningsvissheten, detta
under kritik fran katolsk sida. Den gemensamma deklarationen visar nu att spanningen i dessa bada
fragor avdramatiserats (GD 31-36): Vi bekéinner gemensamt, att de troende kan forlita sig pd Guds
barmhértighet och I6ften. Trots sin egen svaghet och de manga hoten mot deras tro kan de i kraft av
Jesu dod och uppstandelse bygga pa den verksamma tillségelsen av Guds nad i Ord och sakrament
och sa vara vissa om denna nad” (GD 34).

(44)  Detta gemensamma uttalande klingar mycket lutherskt. Da &r det emellertid vart att notera
katolikernas egen paragraf i sammanhanget, som utmynnar endast i ett omndmnande av att den
troendes personliga visshet géller Guds fralsningsvilja (GD 36). Men att Gud vill den troendes
frélsning har aldrig varit kontroversiellt mellan kyrkorna. Detta séatt att avsluta sérskrivningen kan
mojligen uppfattas som en forsvagning av den féregaende kraftfulla bekannelsen till vissheten om
en faktisk fralsning.

2.1.3 Rattfardiggorelselaran som kriterium

(45) Nar man i deklarationen skall karakterisera innebdrden av samstdmmigheten séger man att
den giller “réttfardiggorelseldrans grundliggande sanningar” (GD 40). Att det hir och var i
dokumentet forekommer nagot divergerande framstéllningar av katolsk respektive luthersk syn
upphéver inte denna enighet (GD 14).

(46)  Mojligen skulle det kunna anmarkas att det fortfarande inte &r riktigt klart om man &r ense i
hela réttfardiggorelseldran eller om det existerar vissa ’sanningar” inom ramen for denna ldra som
man inte ar overens om. | det forra fallet skulle bestaende skiljaktigheter hanfora sig till andra laror

6 Setex den katolska kyrkans svar 1998 dar det havdas att den lutherska synen sa som den framgar av GD 29 ar
“oférenlig med den fornyelse och det helande av den inre ménniskan som konciliet i Trient talar om” (GD KK, s
73).
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an rattfardiggorelselaran. | det senare fallet saknas en total enighet i denna lara, 1at vara att
olikheterna inte hor till grunderna. En svarighet &r att avgora vad som bor uppfattas som
’grundliggande” sanningar. I Vatikanens svar av den 25 juni 1998 pa den gemensamma
deklarationen medges a ena sidan att deklarationen har uppnatt en samsyn i detta grundlaggande
hanseende, men & andra sidan forsoker man i svaret fanga in fler viktiga aspekter under detta
begrepp.” Den enkla atskillnaden mellan grundlaggande och icke grundlaggande sanningar tycks
darfor vara otillracklig. Har installer sig naturligtvis dessutom fragan om den fundamentala
samsynen kan sa att séga smitta av sig pa de andra sanningarna och darmed pa helheten. Oklarheter
av detta slag har orsakat viss turbulens i diskussionen fore och efter undertecknandet av den
gemensamma deklarationen.®

(47)  Till denna problematik hor talet om rattfardiggorelseldrans karaktar av “kriterium” for
provningen av kyrkans lara 6ver huvud taget. Gemensamt ségs att rattfardiggorelseldran “inte bara”
ar “ett delmoment” utan “’ett oundgéngligt kriterium, som oavlatligen vill orientera all kyrkans lira
och praxis i riktning mot Kristus” (GD 18). Men pa samma stélle forekommer ocksé ett slags
sérskrivning, déar detta kriterium ur lutherskt perspektiv sdgs ha “unik betydelse”, medan det ur
katolsk synvinkel talas om flera kriterier”. Detta viackte uppseende, kanske med oritt.

(48) 1 och med det officiella gemensamma uttalandet av Katolska kyrkan och Lutherska
varldsforbundet den 11 juni 1999 skedde bade ett fortydligande och en vidgning av talet om
kriterium. Dar heter det dels att ”ingen l4ra far motséga detta kriterium” och dels att
rattfardiggorelseldrans tolkningshorisont dr “det totalsammanhang som utgdres av kyrkans
grundliggande trinitariska trosbekinnelse” (Annex punkt 3).> Genom den forstnamnda utsagan
kommer distinktionen mellan nddvandig och tillracklig betingelse in i bedémningen. Genom den
sistndmnda knyts rattfardiggorelseléran till skapelseteologi och pneumatologi, forutom till
kristologi och férsoningsléra.

(49) 1 debatten har framhallits att d&ven de lutherska reformatorerna pa 1500-talet raknar med fler
kriterier &n det som Kallas rattfardiggorelselaran, till exempel sakramenten och de fornkyrkliga
troshekannelserna.'® Huvudfragan verkar da bli om man kan och bor lasa alla kyrkans trosdokument
— dven Bibeln — med rattfardiggorelseldran som glaségon eller om det dven finns andra,
kompletterande infallsvinklar.

(50)  Under diskussionen om deklarationen ligger fragan huruvida den grundlaggande enigheten i
rattfardiggorelseteologin har direkta ecklesiologiska konsekvenser. Innebdr denna laroméassiga enhet
att vara kyrkliga organisationer endast av praktiska skal enligt mansklig ratt (iure humano)
fortfarande ser olika ut och fungerar skilda at? I klartext: Star inget langre principiellt i vagen for ett
erkannande av varandras ambete och ett deltagande i varandras eukaristi? Eller &r vi fortfarande tva
teologiskt oforenliga kyrkobildningar? Medan det pa sina hall inom lutherdomen har héavdats att
kyrkogemenskap i princip maste foreligga om man ar fundamentalt ense i rattfardiggorelselaran
menar den katolska kyrkan att klyftan inte ar helt 6verbryggad och att de fortsatta samtalen maste
galla kyrkosynen. Det ar uppenbart att kyrkorna har olika syn pa vad som ligger i deras

" GDKK,s72-77.

8 Ett exempel pa detta &r den omfattande debatt som utbrot bland evangeliska teologiska hdgskolelarare i Tyskland
infor undertecknandet. Se protesttexter i MD 1998, nr 2, s 33-35; 1999, nr 6, s 99f. Se dessutom bl a en diskussion
mellan Eberhard Jiingel och Bernd Jochen Hilberath om Jiingels bok “Das Evangelium von der Rechtfertigung des
Gottlosen als Zentrum des christlichen Glaubens”, Mohr/Siebeck 1998, i Herder Korrespondenz 53, 1999, s 22-26,
154-157.

® GD Annex, s 82.

10 34 GD, och da inte bara den katolske kommentatorn Gosta Hallonsten (Hallonsten 2000, s 116) utan aven den
lutherske kommentatorn Per Erik Persson (Persson 2000, s 96f); se dven Persson 2000, s 27, 35.
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gemensamma bekénnelse till Kristus.* Frdgan om kyrkogemenskap tas knappast upp i
deklarationen, men antydningar finns i det centrala och framatpekande stycket 43, som vi tidigare
omnamnt.

(51) I varje fall & 1500-talets laroméssiga forkastelsedomar — som hittills haft “kyrkoskiljande”
funktion (GD 1) — officiellt forklarade obsoleta och inte langre géllande, i och med att deklarationen
undertecknats. Man har inte velat eller behovt ta avstand fran det som dmsesidigt skedde for snart
500 ar sedan (GD 7). Uppgiften har inte varit att kritisera datidens aktorer. Men det konstateras att
man i dag kan formulera sig annorlunda i stridsfragan, och pa ett sétt som visar att man i grunden
funnit varandra igen nar det géller synen pa manniskans rattfardiggorelse.

2.2 Oppna fragor

(52) Deklarationen forutsétter som sagt, i ett for bada sidor gemensamt formulerat parti, att alla
fragor inte &r 10sta 1 och med den konsensus man nétt fram till (GD 43). Det behovs “’klargdranden”.
Men samtidigt sdgs gemensamt att samsynen i rattfardiggorelseldran “erbjuder en barkraftig grund
for sddana klargéranden”. Dérmed uttalas en stark tillforsikt om hallbarheten hos den nddda
overensstammelsen, och likasa innebar det att fragan om rattfardiggorelsen leder direkt in i synen
pé kyrkan.*? Det finns allts& ingen mojlighet att utifran deklarationen betrakta rattfardiggorelseléara
och ecklesiologi som tva skilda saker. Den narmaste uppgiften blir nu att smida samman de bada,
att se och tillampa sakliga konsekvenser av samforstandet betraffande rafttfardiggorelsen. Och det
ar uppenbarligen ett stort foretag som tar tid. Var dialoggrupp vill bidra i detta arbete.

(53) Det handlar inte om att pressa fram en gemensam terminologi eller en gemensam
begreppsapparat, inte heller en uniform teologisk gestaltning. Aven de tankeméssiga olikheter
mellan katolskt och lutherskt som redovisas hér och var i deklarationstexten dr “ndgot man kan ha
fordrag med” (GD 40). Det finns en klar medvetenhet om att uttrycksformerna alltid praglas av det
historiska sammanhang som de uppstatt i. 1500-talets kontroverser blev formulerade utifran den
medeltida och skolastiska teologin, som vi i dag har 6vergett. Likasa ar vi for var del avhangiga av
var tids forestallningsvarld. Manniskosynen, till exempel, uttrycks annorlunda nu an da, och vi
anvander oss av andra syndkategorier. Detta kan ge oss mdjlighet att komma bort fran den datida
kontroversen om vari syndafallet eller manniskans synd bestar och hur djupt syndafallet griper in i
méanniskans vésen.

(54) Mycket av de bestaende motsattningarna mellan den katolska kyrkan och de lutherska
kyrkorna handlar om “kyrkan”. | var rapports huvuddel vill vi narma oss de 6ppna problemen och
forsoka se hur rattfardiggorelselara och — huvudsakligen — ecklesiologi hor samman.

(55) Kanske skulle de bakomliggande akuta fragorna kunna konkretiseras och tillspetsas sa har:
Betyder den gemensamma deklarationen att man &r 6verens om nér, var och hur rattfardiggorelsen

11 Se Hallonsten 2000, s 116.

12 Det finns dock ett ganska utbrett tvivel pa hallbarheten i deklarationens konsensus, vilket konstateras t ex av den
katolske kommentatorn Gosta Hallonsten (Hallonsten 2000, s 110). Han betonar att den konsensus som natts &r
”differentierad” (s 107f). Detta torde bora tolkas sd, att det enligt somliga inte rdcker med att nu ga dver till att
diskutera kyrkosynen, eftersom samtalet om sjalva rattfardiggérelsen inte ar riktigt fardigt. Men mot detta skulle
man kunna havda att ett samtal om kyrkosynen i sé fall skulle kunna éterverka pa rattfardiggorelsefragan och bidra
till att klargdra inneborden av den konsensus man natt fram till. ”Differentieringen” i konsensus skulle d& minska.
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sker? Eller betyder den endast att man ar 6verens om sjalva innehallet, namligen att manniskan inte
blir rattfardiggjord pa grund av egna meriter utan av Guds nad enbart? Kan den enskilda
maéanniskans rattfardiggorelse endast ske inom ramen for en viss kyrka, innanfor en viss struktur, i
vissa former, med vissa medel? Eller bor kyrkans roll i rattfardiggorelsens tjanst beskrivas pa ett
vidare satt an sa? Vi menar att vi i var dialog har kommit en bit pa vagen till en gemensam syn pa
rattfardiggorelsen i kyrkans liv.
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Kapitel 3 Katolskt och lutherskt i Sverige och Finland —en
kyrkohistorisk dversikt

3.1 Medeltiden — gemensam historia

(56)  Nar vi nu for samtal mellan kyrkor i Finland och Sverige ar det mot bakgrunden av de bada
landernas gemensamma historia. Sverige och Finland utgjorde en politisk enhet fran medeltiden till
1809. Under medeltiden var Sverige och Finland en enda kyrkoprovins i den katolska kyrkan. Fran
reformationstiden till 1809 kom en och samma evangelisk-lutherska kyrka att spanna tvérs dver
Bottenhavet.

(57)  Har vill vi ge en skissartad kyrkohistorisk dversikt. Det sker i medvetande om likheter och
olikheter mellan lander och konfessioner, om gemenskap och splittring. Att se tillbaka pa forfluten
tid kan vara en helande process, ett sétt att bearbeta det som varit konfliktfyllt och svart och att soka
forsoning. Vi vill uppfatta det som en — for att anvanda en term fran paven Johannes Paulus Il —
“minnets rening”*® av det forflutna, men samtidigt som en grund for storre enhet i framtiden.

(58) At den kristna tron kom till Norden beror vasentligen pa den katolska kyrkans kontinuerliga
expansion mot norr, sedan kristendomen under loppet av 300-talet blivit en gynnad religion i det
romerska riket. Det var fran Centraleuropa och de brittiska 6arna som kyrkan efter hand spreds till
Danmark och Norge, sa smaningom &ven till Sverige. Det skedde dels genom kontakter som
invanarna i de svenska landskapen hade med omvérlden, dels genom direkta missionssatsningar
fran 800-talet och framat. Vid mitten av 1000-talet var missionsperioden i Sverige avslutad, och en
etableringsperiod for kyrkan vidtog med inrdttande av biskopssaten och med kyrkobyggen. | Lund i
Skane, som da tillhorde Danmark, inréttades for 900 ar sedan ett maktigt nordiskt arkebiskopsdéme.
Det svenska riket fick sitt eget arkebiskopssate da cisterciensmunken Stefan fran Alvastra kloster
1164 i Sens i Frankrike vigdes till arkebiskop i Uppsala. Ovriga biskopssaten blev Linkoping,
Skara, Strangnas och Vasteras. Utifran stiften organiserades forsamlingslivet. Fortfarande finns
flera hundra medeltida kyrkor i bruk i Sverige, fran soder till norr. Med sina altaruppsatser,
helgonstatyer och kalkmalningar vittnar de om kontinuiteten mellan medeltiden och var tid.
Cisterciensordens olika kloster fungerade tidigt som forbindelsel&ank mellan Norden och resten av
Europa betraffande bade kyrka och kultur. De kompletterades i de framvéxande staderna av
dominikaner och franciskaner, som snart bildade egna nordiska ordensprovinser och bidrog till de
samnordiska dragen i kyrkan.

(59) Finlands sydvastra delar (Egentliga Finland) blev foremal for katolsk mission genom det
korstag som kung Erik (den helige) foretog 1155. Med kungen kom Finlands apostel, engelsmannen
och uppsalabiskopen Henrik, som organiserade kyrkan i landet och blev dess forsta biskop. Redan
dessforinnan hade dock kristendomen vunnit insteg genom kontakter med ortodox fromhet 6sterut. |
Finland méttes salunda st och vast. Senast i borjan av 1200-talet knéts kyrkan i Finland med Abo
som biskopssiite till Uppsala kyrkoprovins, en ordning som kom att besta medeltiden igenom.

13- Novo millennio ineunte, nr 6.
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(60)  Bade i Sverige och Finland var medeltiden en tid av intensivt kyrkobyggande med hjalp av
donationer och frivilliga krafter. Detta visar vilken djup férankring kyrkan hade bland ménniskor.

(61) De medeltida klostren och domkyrkorna var viktiga centra for kultur och andligt liv.
Dominikaner och franciskaner undervisade och predikade pa folkspraket. Bonerna och
meditationerna som utvecklades i den medeltida kyrkan holl centrala hédndelser i Jesu liv aktuella i
folkets minne. Samma verkan hade malningarna pa kyrkvaggarna, dar bl a den franciskanska
traditionen om den lidande Kristus askadliggjordes. Sankt Jakobs pilgrimsvéag genom Europa
startade fran Tavastland i Finland, dér S:t Jakobs kyrka i Rengo och pilgrimskyrkan i Hattula,
Heliga Korsets kyrka, arligen samlade stora skaror. Pilgrimsvagar till S:t Olavs helgedom i
Trondheim strackte sig ocksa genom Finland och Sverige. Kloster och andra kyrkliga institutioner
vardade sig om de fattiga sa langt resurserna tillat.

(62) Genom att studenter fran Finland och Sverige sokte sig till de blomstrande europeiska
universiteten kom influenser fran kontinenten att fa avsevard betydelse. Inte minst gallde detta
universitetet i Paris. Sa smaningom fick Norden sina egna universitet. Uppsala universitet,
exempelvis, grundades 1477 genom en pavlig bulla, utverkad av drkebiskopen Jakob Ulfsson, och
med universitetet i Bologna som monster.

(63) Legaten Nicolaus Breakspear (den blivande paven Hadrianus 1V), Finlands
“nationalhelgon” biskop Henrik, legaten Vilhelm av Sabina, biskop Nils Hermansson i Linkdping
och biskop Hemming i Abo &r exempel pé& personer som under medeltiden héll sambandet mellan
Rom och Norden levande tillsammans med de ordinara kyrkliga kanalerna. Sarskilt stort var den
heliga Birgittas andliga, sociala, politiska och internationella inflytande, ndgot som har
aterverkningar annu i dag. Hon blev ett av Europas skyddshelgon sa sent som 1999.

3.2 Reformationen

(64) Valet av Gustav Vasa till kung 1523 skulle visa sig fa stora konsekvenser for den svenska
kyrkoprovinsen. I Tyskland hade nagra ar dessforinnan Martin Luther uttalat en efter hand alltmer
radikal kritik mot den datida kyrkan och mot paven, en kyrkokritik som spred sig snabbt. Gustav
Vasa var inte sen att knyta an till de reformatoriska idéerna i syfte att fa kyrkan underordnad en
stark nationell centralmakt. Han anstéllde dartill 6vertygade lutheraner som den kunglige
sekreteraren Laurentius Andreae samt broderna Olaus och Laurentius Petri. | Finland verkade pa
liknande sétt Peder Sérkilaks och i ett senare skede Mikael Agricola, “Finlands reformator”.
Reformatorernas kritik vid denna tidpunkt, atminstone i Sverige, gallde inte minst att prelater och
praster orattmatigt undanholl folket och riket sina véldiga rikedomar i strid mot Guds ord.**

(65) Genom besluten vid motet i Vésteras 1527 kom Gustav Vasa att, med stod av adeln, krossa
kyrkans och biskoparnas ekonomiska och politiska maktstalining. Han hade ett nationellt intresse av
att bryta kyrkans internationella kontakter. Darfor tillsatte han sjalv — inte paven i Rom —
biskoparna och drev ut framst tiggarordnarna, som ocksa de var organiserade 6ver landsgranserna.
Ytterligare ett steg mot forandringar i reformatorisk riktning togs 1531 da Laurentius Petri vigdes
till arkebiskop utan pavligt godkannande. Genom att kungen da dvertog pavens roll vid

14 Till reformationstidens svenska historia se Andrén 1999. En ur Katolskt perspektiv gjord historieteckning av de
kyrkliga forhallandena i Sverige under 1500-talet och borjan av 1600-talet méter i Nyman 1997.
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tillsattningen av biskopar skedde en formell brytning med pavemakten. Av samtidens katoliker
uppfattades vigningen visserligen som schismatisk men &dnda som giltig. Under de foljande aren
fortsatte de reformatoriska tankarna att successivt vinna insteg. Vid ett kyrkométe i Uppsala 1536
pabjods salunda méassan pa svenska, liksom liturgi pa svenska for dop, vigsel och andra kyrkliga
handlingar. Celibatsforpliktelsen sattes ocksa ur kraft. Den svenska bibel6versattningen, som hade
paborjats under den katolska tiden, fullbordades och forsags med marginalanteckningar fran Martin
Luthers tyska bibelutgava.

(66)  Nér Finlands reformator, den senare biskopen i Abo Mikael Agricola tog med sig
reformationens tankar fran studierna i Wittenberg hem till Finland agerade han lugnt och
konstruktivt. Hans storsta reformarbete var dversattningen av Nya testamentet och delar av Gamla
testamentet till finska. Den trycktes i Stockholm péa Agricolas egen bekostnad, eftersom kungen
ansag att en finsk bibel var onddig. I det andliga livet bevarade Agricola mycket av katolskt boneliv
och katolsk tradition.

(67)  Bortsett fran dversattningarna till folkspraket marktes nyordningen i de finska
forsamlingarna mest patagligt genom att stora varden togs fran kyrkorna och fordes till Sverige.
Kalkar, patener, oblataskar, liturgiska bocker och kyrkklockor fraktades dit for kungens behov. Tva
dominikanska och tre franciskanska kloster forstordes, och nunnorna i Birgittaklostret i Nadendal
tvingades att folja luthersk gudstjanstordning till dess att klostret upphorde. Kyrkobyggandet
avstannade, och ett trettiotal kyrkor blev aldrig fardiga.

(68) Riksdagen i Vasteras 1544 fattade beslut om att kyrkan i Sverige-Finland skulle vara en
evangelisk kyrka. Till de teologiskt préglade férbuden som inférdes horde att helgon inte fick
akallas — men man tog inte bort helgonstatyer ur kyrkorummen. Pilgrimsfarder forbjods ocksa,
likasa sjalamassor, eftersom reformatorerna bekampade forestallningen om skarselden och
uppfattningen att massan kunde anvandas for att paverka manniskans tillstand efter doden. For att
hindra tillbedjan av hostian forbjods monstranserna. Den kungliga politiken gick ut pa att folk
skulle upphora att besoka klostren. Man forsokte aven reformera klostren i evangelisk riktning. |
Vadstena fordrevs de aterstaende broderna omkring 1550 och klosterkyrkan annekterades till
forsamlingskyrka. Nunnorna fick daremot stanna kvar anda till 1595, da klostret stangdes.
Slutpunkten for reformationens genomfdrande var Uppsala métes beslut 1593, enligt vilket kyrkan i
Sverige-Finland definitivt stadfastes som en evangelisk-luthersk bek&nnelsekyrka.

(69)  Ar 1617 foreskrevs genom Orebro stadga dodsstraff for alla i riket bosatta katoliker, liksom
for alla som kom till landet i syfte att sprida den katolska laran. Denna lag var dock inte i forsta
hand riktad mot den katolska tron som sadan utan avsedd som skydd mot det politiska hot som den
detroniserade katolske kung Sigismund utgjorde. Nagra fa avrattningar, mycket farre an i andra
lander, kom under de féljande aren att verkstllas till foljd av denna stadga.

(70)  Den kyrkliga utvecklingen under reformationsskedet var néara férbunden med den politiska,
inte bara i Sverige och Finland utan generellt i Europa. Furstens religion skulle ocksa vara folkets.
Den personliga och kyrkliga religidsa kampen hos Martin Luther och andra utvidgades till den
samhalleliga sfaren. Kejsare och smafurstar blandade sig i eller blev indragna i stridigheterna.
Pavedomet sjalvt var 6ppet politiskt. Brutalitet praglade en del av aktérerna — pavar som Alexander
V1 och Paulus IV, svenska kungar som Gustav Vasa och Karl IX. Tragiskt var Trettiodriga kriget
mellan katoliker och protestanter, dar svenskar spelade en stor roll med Gustav 11 Adolf i spetsen.
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3.3 Ny syn pa reformationen

(71)  Den nyare historiska forskningen om reformationen i Norden har gett en delvis annan bild
av skeendet an den som forut dominerade. Tidigare har lutherska historiker gérna beskrivit
reformationen som oundviklig: en murken struktur foll sonder under trycket fran det nya tankandet.
Den reformatoriska kyrkan gallde da som en éverlagsen kristendomsform, vars tid nu hade kommit.
Denna syn har dock reviderats under de senaste artiondena, dven av icke-katolska historiker. Nagon
stor klyfta mellan den officiella och den folkliga fromheten fanns inte. Eller som historikern Lars-
Olof Larsson uttrycker det om situationen pa 1520-talet: ”Av allt att ddma var den katolska
folkkyrkan alltjimt vl forankrad i de djupa leden”.'® Det sega folkliga motstandet mot kungens
kyrkopolitik under de foljande aren bekréaftar denna tolkning. Det var inte i forsta hand biskoparna —
bara tva biskopssaten var besatta — eller teologerna som motsatte sig nyordningen. Vid den s k
daljunkerns uppror, Vastgétaherrarnas uppror och Dackefejden framfordes hard kritik fran folkets
representanter mot den kungliga kyrkopolitiken.'® Féljden blev att kungen var tvungen att ga
varsamt fram och att manga medeltida katolska element beholls.

(72)  Enforandrad syn har ocksa kommit reformatorn Martin Luther till del tack vare nyare
forskning. Tidigare uppfattade katoliker honom som personifieringen av all heresi och beskyllde
honom for att ha orsakat schismen mellan kyrkorna i vast. Lutheraner a sin sida sag i honom en
troshjalte som aterfort kyrkan till dess sanna vasen. Under 1900-talet har Luthers person och verk
varit foremal for intensivt studium, ocksa fran katolsk sida. Tillsammans med en véxande
ekumenisk forstaelse har detta studium medfort en mer positiv katolsk attityd till Luther.}” Bada
sidor har reviderat sin polemiskt fargade bild av honom. Den gemensamma deklarationen om
rattfardiggorelselaran visar att Luthers grundinsikt — rattfardiggorelse ges oss av Kristus utan vara
egna fortjanster — inte motséger den katolska traditionen. Luther ville inte splittra kyrkan utan
reformera de traditioner som fordunklade grundbudskapet. FA manniskor fornekar langre att Martin
Luther, Olaus Petri, Mikael Agricola och andra reformatorer var djupt religiésa personer som arligt
och hangivet sokte formedla evangeliets budskap. Denna férandring har ocksa motsvarats av en mer
nyanserad bedémning pa luthersk sida av de katolska aktorerna fran reformationstiden och framat.

3.4 En kontinuitetsbevarande svensk-finsk lutherdom

(73)  De lutherska kyrkorna i Sverige och Finland skiljer sig fran de flesta andra lutherska kyrkor
darigenom att de reformatoriska forandringarna i flera avseenden blev mindre. Inte minst
Laurentius Petris kyrkoordning 1571 knét an till den kyrkliga traditionen, dar det var teologiskt
mojligt. Mycket av den medeltida liturgin blev kvar. Préstens traditionella liturgiska skrud
bevarades. Kyrkan behdll det historiska episkopatet, som i kyrkoordningen forklarades vara givet
av den helige Ande, 6verallt antaget i kyrkan och bestaende till evig tid. Aven den apostoliska
vigningssuccessionen bestod, om denna forstas som formedlad fran biskop till biskop genom bon
och handpalaggning — huruvida detta ar tillrackligt for att konstituera en biskops succession tillhor
de fragor som diskuteras i den ekumeniska dialogen. Inte bara biskopsambetet bevarades i Sverige-
Finland utan ocksa den medeltida stiftsorganisationen, likasa medeltidens sockenindelning

15 Larsson 2002, s 131.
16 Larsson 2002, s 144-164, 175-180, 188-197. Nyman 1997, s 84-91, 289.
17 Ett pionjararbete har hér utforts av den skola som utgétt fran den katolske forskaren Joseph Lortz.
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tillsammans med sockenkyrkorna och déarmed &ven prasttjanstens ekonomiska villkor. Domkyrkor
och Kklosterkyrkor lostes daremot ur sitt tidigare sammanhang och omvandlades till
forsamlingskyrkor, i den man de inte revs.

(74) 1 Sverige kan man eventuellt notera en viss skillnad mellan Mélardalens stift (hertig Karls
hertigddme) som drev fram reformerna och Gaétalanden som i bérjan gjorde segt motstand. Kung
Johan I11 férde aren 1576-1580 till och med forhandlingar med pavestolen om en aterférening med
Rom.

(75) | Finland grundade sig gudstjanstlivet under den katolska tiden pa den dominikanska
traditionen. Handbdckerna Missale Aboense (1488) och Manuale Aboense (1522), som gavs ut for
finskt bruk, utgick fran denna tradition. Efter Vésteras recess 1527 borjade reformationens
verkningar bli allt tydligare. Tack vare Mikael Agricolas reformarbete och férberedelser utkom
1544 bonboken Rucouskiria bibliasta och 1549 dophandboken Kasikiria casteste nuista
christikunnan menoista samt massboken Messu eli Herran echtolinen. Troligen har det funnits
liturgiska texter pa finska alltsedan 1530-talet, men Agricolas mésshok blev snabbt den reformerade
kyrkans viktigaste handledning.*® Agricola utgick fran andra handbdcker, till exempel Martin
Luthers och Olaus Petris bocker. Men de finska bockerna hade sin grund i den medeltida liturgiska
praxis som radde i Abostiftet. De nya finska massordningarna var mer katolska &n de i Sverige.
Nagon samordning skedde s&lunda inte p& 1540-talet.'® Inte heller Paul Juustens méssbok (1575)
var helt harmoniserad med svensk luthersk praxis.?® Samma konservatism marks dven i de finska
kyrkohandbdckerna.

(76) | detta sammanhang ar det ocksa av intresse att notera brevet 1580 fran det pavliga
séandebudet vid Johan I11:s hov Antonio Possevino, dar det heter att det inte finns sérskilt stora
problem att aterfora befolkningen till katolicismen: folk uppskattar den gamla tron och tycker om
gamla traditioner och ceremonier.?

(77)  Det var pa grund av Laurentius Petris och langre fram andra biskopars (Johannes
Rudbeckius i Vasteras, Isak Rothovius i Abo) kraftfulla havdande av kyrkans sjalvstandighet som
lutherdomens utveckling i Sverige-Finland kom att fa ett annat forlopp an pa en del andra hall.
Kyrkan blev inte helt underordnad statsmakten utan kunde sta emot kungliga
centraliseringstendenser och fick mojlighet att medverka vid &mbetstillsattningar och
kyrkolagstiftning. Karl IX:s kalvinistiska tendenser fick inte heller nagot stort genomslag i kyrkan.

3.5 Arhundraden utan kontakt

(78)  Utvecklingen mot en luthersk kyrka motarbetades fran borjan av katolikerna, framst i form
av folkliga uppror som dock kvévdes. Sa smaningom tystnade den inhemska kritiken, men efter
konciliet i Trient vaknade den pa nytt genom jesuiternas verksamhet i Sverige och vid
forhandlingarna mellan kung Johan 111 och representanter fran Rom. Dessa havdade att den
lutherska kyrkan var kéttersk i sin lara och inte hade riktiga biskopar och préster. Sedan blev det i

18 Se hartill Knuutila 1987.

19 Knuutila 1987, s 20f.

20 Knuutila 1987, s 28f.

2L Theiner 1839, s 342: ...altra parte i popoli sono inclinati alla religione antica, et massime in Gothia, et in Finlandia,
et sono amatori della vecchia disciplina, et ceremonie, massime i vecchi di eta”.
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stort sett tyst fran katolskt hall, eftersom det fran 1617 var forbjudet att vara katolik i Sverige-
Finland. Darmed kom katolicism och nordisk lutherdom att leva isolerade fran varandra under
arhundraden. Det reformatoriska avstandstagandet fran den romersk-katolska kyrkan motsvarades
av ett katolskt fordomande av reformationens kyrkobildningar.

(79)  Hela 1600-talet var en viktig epok for den lutherska kyrkan i Sverige-Finland, bade i fraga
om dess Yttre relation till staten — en hart ssmmanhallen enhetskyrka pa den lutherska ortodoxins
grund — och for den inre andliga utvecklingen, som var koncentrerad till folkets religidsa fostran.
Den lutherska ortodoxin lade sérskild vikt vid troslaran. Har spelade Luthers katekeser och psalmer
en avgorande roll, mer an andra lutherskrifter.??

(80)  Pietismen under 1700-talet och de senare vackelserdrelserna innebar en utmaning mot
ortodoxins anknytning till statsmakten. Medan den lutherska kyrkan i Danmark i hégre grad
assimilerade pietismen och véckelsen blev det i Sverige-Finland ofta motsattningar. Genom det
svenska konventikelplakatet 1726 forbjods alla privata sammankomster for andakt och gudstjanst i
enskilda hem. | stéllet alades préasterna att i god ortodox ordning befordra husandakter och befésta
folkets kristendomskunskap genom férhor. Med tiden kom dock pietismen och herrnhutismens
innerliga fromhet att undergréva ortodoxins dominans. Dessa nyare rorelser holl fast vid den
reformatoriska grundprincipen “av nad allena” (sola gratia) men upptog element fran den medeltida
mystiken. Sa praglades exempelvis véackelsen i vastra Finland pa 1700-talet i viss man av
franciskansk fromhet. Det skedde alltsa en aterupptackt av katolsk andlighet i det lutherska
sammanhanget. Teologiskt sett stod &nda pietismens stravanden inte i motsattning till den lutherska
ortodoxin. Kyrkan forsokte sorja for forsamlingsmedlemmarnas eviga salighet genom férmaning att
lyssna pa Guds ord, be, ga till skriftermal eller bikt och delta i nattvarden. Pietismens betoning av
béattring och tro hade sina rotter i den lutherska andlighet som praglade det vanliga kyrkliga livet.

(81)  Efter pietismens kritik borjade ortodoxin ocksa uppluckras av upplysningens idéer, som
kom att inleda utvecklingen mot ett alltmer sekulariserat Europa. Samtidigt 6kade forstaelsen for
andra kristna. Ar 1741 utfardades en stadga som gav anglikanska och reformerta trosbekannare rétt
till fri religionsutévning. Genom Gustav I11:s toleransedikt 1781 kom detta att géalla aven katoliker
som flyttat till Sverige-Finland. Denna toleranspolitik gjorde att kungen blev vél mottagen av paven
Pius VI i Rom vid sitt besok dar 1783-84. Det var forsta gangen en regerande kung av Sverige
besokte paven efter reformationen. Kungen var narvarande vid katolska gudstjanster, men han
deltog &ven i nattvard enligt luthersk ordning. Det var den forsta lutherska gudstjansten i Rom med
pavens tillatelse.?® Ar 1783 upprattades ett apostoliskt vikariat i Sverige av Pius VI. Men den
katolska gemenskapen vaxte ytterst langsamt pa grund av hart motstand. Den katolska drottningen
Josefina stodde den sa gott hon kunde men formadde inte dndra lagarna. Forst med dissenterlagarna
1860 och 1873 upphorde Svenska kyrkans religionsmonopol pa svenska medborgare.

(82) 1800-talet var de stora folkvackelsernas tid i de nordiska landerna. | Sverige representerade
vackelsen till att borja med en luthersk kyrkofromhet pa gammalpietistisk grund. Dessa tidiga
rorelser framtradde inom relativt begransade omraden i vastra och sodra Sverige, dar de leddes av
praster. Den vastsvenska kyrkovéckelsen kallas populért schartauanismen, efter sin larofader Henric
Schartau. Grundlédggande for honom var den kristna kunskapen och den enskildes omvéndelse och
helgelse ("nddens ordning”). Ordets, sakramentens och det kyrkliga &mbetets funktion i kyrkan
betonades starkt. Detta framhavande av det objektiva, nddvandigheten av en ecklesiologisk,
dogmatisk och sakramental struktur for att hindra att den av vackelsen préglade mystiken och

22 Se hartill Aurelius 1994,
2 Lgnnroth 1986, s 99.
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innerligheten skulle forflyktigas, innebar en klar anknytning till katolsk tradition. I andra delar av
Sverige utgjorde den lekmannaledda norrlandsvackelsen och den inomkyrkliga nyevangelismen
ytterligare en typ av kyrkotrogen vickelse, med mera “lagkyrklig” och “evangelikal” prégel.
Ledande personligheter var hér bl a Carl Olof Rosenius och Lars Levi Laestadius.

(83)  Den lutherska kyrkan i Finland fick 1809 sin stallning erkénd av den ryske ortodoxe tsaren,
vilket efter hand ledde till att den finska nationalkyrkan kom att inta en friare stallning i forhallande
till den politiska makten &n de 6vriga nordiska kyrkorna. I folkets breda lager spred sig betydande
vackelser, som i stor utstrackning leddes av lekman, &ven om manga praster fanns med i ledningen.
De senare medverkade till att halla samman rérelserna och bevara dem inom kyrkan. De teologiska
protesterna riktades inte mot det ortodoxa lutherska l&rosystemet utan mot
upplysningsrationalismen. En framstaende vackelsepredikant var Paavo Ruotsalainen, vars
forkunnelse préaglades av allvar och k&rv humor. Han fruktade religios kdnslosamhet och
sjalvgodhet. | hans fromhetstyp radde en djup medvetenhet om den egna totala andliga fattigdomen.
Han var inriktad pé hjértats kamp och forbidan pa Kristus (”bidande tro”), snarare én pa glad
fortrostan pa Guds nad. Ruotsalainens forkunnelse kan uppfattas som ett korrektiv till
ytlighetstendenser i extatiska vackelseformer. Andra véckelseledare med stort inflytande i 1800-
talets finska fromhetsliv var Henrik Renqvist och Fredrik Gabriel Hedberg. Laestadianismen fran
Sverige fick ocksa stor utbredning i norra Finland. Fortfarande finns markbara spar i det finska
lutherska kyrkolivet av dessa stromningar, mer &n i Sverige.

(84) Genom invandringen av katoliker under 1900-talet 6kade den katolska kyrkan sitt
medlemstal i Sverige kraftigt, och den raknas nu som landets storsta kristna samfund efter Svenska
kyrkan. Ar 2009 fanns ungefar 150.000 katoliker i riket, de flesta sjilva invandrade eller barn till
invandrade. Stora grupper kom fran Polen, det forna Jugoslavien, Latinamerika och Mellandstern.
Ocksé& ménga katoliker med orientalisk rit har kommit till Sverige. Ar 1953 blev det apostoliska
vikariatet forvandlat till ett reguljart katolskt stift.?* Det katolska stiftet utokar stadigt antalet
forsamlingar och bygger allt fler kyrkor eller dvertar dem fran andra kyrkosamfund. Antalet
inhemska préster och ordensmedlemmar stiger ocksa. Religionsfrihetslagen fran 1951 tog bort flera
hinder for den katolska kyrkan, men samtidigt kvarstod bestammelsen att officiell registrering av
samfundstillhrighet skedde endast for dem som tillhérde Svenska kyrkan. Denna olikhet har dock
forsvunnit i och med statskyrkoreformen ar 2000, och staten hjalper numera till med registrering av
kyrkotillhérighet och uppboérd av kyrkoavgiften aven for den katolska kyrkan.

(85)  Efter krig mellan Sverige och Ryssland forenades en del av sydéstra Finland 1743 med
Ryssland, dar katolikerna atnjot religionsfrihet. Den forsta katolska kyrkan under nyare tiden
byggdes 1799 i Viborg, som da tillhdrde Ryssland. Ryssland erévrade hela Finland 1809, men
Gustav Il1:s toleransedikt fran 1781 forblev i kraft. Pa grundval av lagstiftningen 1869 kunde en
lutheran konvertera till den katolska kyrkan och katolikerna fick rétt att inneha offentliga &mbeten
och tjanster. | Helsingfors byggdes S:t Henriks kyrka 1860 for polacker, men i 6vrigt var katolskt
liv koncentrerat till Karelen. I bérjan av 1900-talet kom hollandska préster av Heliga Hjartats orden
till Finland, och moder Ursula Ledochowska fran Polen grundade i Karelen en skola som drevs av
hennes ursulinsystrar.

(86) Religionsfrihet for alla konfessioner som var registrerade i Finland trddde i kraft nér landet
blev sjalvstandigt 1917. Fortfarande gallde dock den svenska riksdagens forbud av ar 1779 mot
monastiska ordnars verksamhet. Det upphdvdes forst 1986. Men finska myndigheter betraktade

24 Den katolska kyrkans historia i Sverige efter 1780 skildras i Palmqvist 1954 och 1958, Werner 1996 och Stockholms
stift 50 ar.
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valvilligt nog vissa katolska ordnar som icke monastiska, och katolskt liv kunde fa faste tidigare i
Finland.

(87)  Den katolska kyrkan i Finland registrerades som apostoliskt vikariat 1929. Det bodde da
nagra hundra katoliker i landet, och néstan alla kom fran utlandet. Ar 1955 blev den katolska kyrkan
i Finland ett stift, som fick full katolsk kyrklig auktorisation 1977. Nu i bérjan av 2000-talet finns
det mer an 10.000 medlemmar i stiftet, de flesta av dem fodda i Finland och med finska som
huvudsprak. | stiftet talas ungefar 80 hemsprak.

3.6 Ekumenisk kallelse

(88)  Den kyrkosplittring som foljde i reformationens spar ar smartsam. Men vi som lever 500 ar
senare kan inte vara personligt ansvariga for det som hande da. Daremot kan vi ta stallning till hur
mycket av detta som har barighet i dag, da situationen ar sa annorlunda. Den gemensamma
deklarationen om rattfardiggorelselaran, dar det sags att fordomandena fran 1500-talet inte traffar
rattfardiggorelselaran, sadan den framstélls i deklarationen, &r ett exempel pa en sadan stravan (GD
41).

(89) Med liknande distans skulle vi kunna betrakta det historiska skeendet i
reformationstidevarvet och arhundradena darefter. Vi ser pa varandras kyrkor annorlunda nu.
Mycket av det som skedde pa den tiden kan kanske forefalla begripligt fran datida utgangspunkter.
Samtidigt maste vi med vart perspektiv beklaga den brist pa forstaelse som visades fran bagge hall
och den hardhanthet med vilken konflikten i manga hanseenden hanterades.

(90)  En fraga som kommit att diskuteras mycket i Svenska kyrkan under 1900-talet ar relationen
mellan kyrka och stat. Fragan fick en 16sning ar 2000, da Svenska kyrkans nara band med staten
upphdrde och Svenska kyrkan darigenom blev mera jamstalld med andra samfund. Detta kan pa
langre sikt andra de ekumeniska forutsattningarna i landet.

(91) Redan genom arkebiskop Nathan Soderblom hade Svenska kyrkan fatt en tydlig inriktning
pa ekumeniken. Det var han som tog initiativ till det ekumeniska motet om ”praktisk kristendom”
(’Life and Work™) i Stockholm 1925. D4 samlades 600 delegater frén hela varlden, fran saval
reformatoriska kyrkor som ortodoxa sadana, inklusive patriarker och metropoliter. Den katolska
kyrkan var inbjuden att delta men avstod. Enskilda katolska teologer visade dock intresse. | sin egen
kyrka fann S6derblom vad han kallade “evangelisk katolicitet” och ett episkopat med apostolisk
succession. | den andan vigde han biskopar i flera 6steuropeiska lander och initierade grundandet av
episkopatet i Tranquebar, Sydindien, vilket féljdes av liknande initiativ i Afrika.

3.7 Ny och 0ppen dialog efter Andra Vatikankonciliet

(92) Ett nytt klimat i den katolska kyrkans ekumeniska relationer blev verklighet genom Andra
Vatikankonciliet (1962-1965), sammankallat pa initiativ av paven Johannes XXIIl. Marken hade
beretts av ett omfattande teologiskt arbete, sarskilt i friga om bibelteologi, liturgi och patristik. Stor
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betydelse for ekumeniken fick framfor allt konciliets dogmatiska konstitution om kyrkan (Lumen
gentium), dess pastoralkonstitution om kyrkan i varlden av i dag (Gaudium et spes) och dess dekret
om ekumeniken (Unitatis redintegratio), likasa inrattandet av ett sarskilt ekumeniskt sekretariat.
Konciliet vackte stor uppmarksamhet i vara lander, inte minst genom Gunnel Vallquists
rapportbocker darifran.?® Alla katolska biskopar fran Norden deltog i besluten och férmedlade dessa
till katolikerna i sina stift. Lutherdomen representerades av inbjudna observatorer, bland vilka kan
ndmnas den svenske biskopen Sven Silén och den finlandske professorn Seppo A Teinonen. Den
forre blev luthersk ordférande i den forsta omgangen av de officiella samtalen mellan Svenska
kyrkan och Stockholms katolska stift, och kring den senare samlades en forskargrupp i Helsingfors
med katolsk teologi utifran konciliet i fokus. Den gudstjanstférnyelse i den katolska kyrkan som
konciliet medforde har fatt en motsvarighet i Svenska kyrkan och Evangelisk-lutherska kyrkan i
Finland.

(93) Flera av de reformer som konciliet initierade innebar ett nd&rmande till de reformatoriska
kyrkorna, och ett ekumeniskt engagemang har sedan dess blivit en av de officiella prioriteringarna i
den katolska kyrkan. Det ekumeniska arbetet efter konciliet samordnas av Pavliga radet for
framjande av de kristnas enhet (tidigare bendmnt Enhetssekretariatet), som borjade med att
uppstalla riktlinjer for ekumeniken fran katolskt perspektiv. Radet har tagit initiativ till manga
officiella katolska samtalskommissioner med olika kyrkor och samfund varlden 6ver. Ett uppdamt
behov av dialog pa den lutherska sidan har likasa fatt utlopp.

(94) 1 vart sammanhang kan sérskilt namnas de for Lutherska varldsférbundet och Katolska
kyrkan gemensamma studiekommissionerna, vars forsta resultat blev dokumentet Evangeliet och
kyrkan 1972, vanligen kallat Maltarapporten. | denna forsta kommission var numera kardinalen
Walter Kasper katolsk ordférande, och bland de lutherska ledaméterna aterfanns den svenske
professorn Per Erik Persson och sedermera biskopen i Stockholm Krister Stendahl. Denna serie
internationella dialoger har utmynnat i den gemensamma deklaration om réattfardiggorelseldran som
vi utgdr ifran i var dialoggrupp. Dess senaste rapport handlar om kyrkans apostolicitet.?

(95) Den i borjan av var rapport omnamnda serien officiella dialoger mellan Svenska kyrkan och
Stockholms katolska stift har inte varit den enda kontaktlanken i Sverige mellan de bada kyrkorna.
De har dven métts inom ramen for Sveriges kristna rad, Nordiska ekumeniska radet — i vilket
Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland ingick — och flera regionala och lokala sammanhang.

(96)  Den evangelisk-lutherska kyrkan i Finland har visserligen inte tidigare fort nagon officiell
bilateral dialog med den katolska kyrkan. Men alltsedan 1960-talet medverkade den katolske
biskopen i Helsingfors Paul Verschuren pa ett betydelsefullt satt till att relationen mellan den
lutherska kyrkan i Finland och det katolska stiftet blev 6ppen och fortroendefull. Redan ar 1968
blev den katolska kyrkan fullvardig medlem av Ekumeniska radet i Finland. Pa det internationella
planet deltog Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland aktivt i utformningen av den i var grupp
aktuella gemensamma deklarationen om rattfardiggorelselaran. Den finlandska Lutherforskningen
har i det sammanhanget haft stor betydelse. Att de evangelisk-lutherska kyrkorna i Finland och
Sverige nu bedriver gemensamma samtal med de katolska stiften beror dessutom i hog grad pa det i
inledningen till var rapport namnda engagemanget fran Vatikanens sida.

(97)  En bidragande faktor ar att den lutherska kyrkan i Finland fran borjan av 1970-talet varit

% Vallquist 1999.

% Se Apostolicity. De tidigare rapporterna finns i svensk dversattning i Enhetens framtidsvig 1988. Efter dem kom:
Church and Justification (1994, inte 6versatt till svenska), Gemensam deklaration om réattfardiggorelseldaran (1999),
samt The Apostolicity of the Church (2006, inte dversatt till svenska).
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engagerad i larosamtal med Rysslands ortodoxa kyrka.?” Vid dessa 6verlaggningar har man funnit
ett samband mellan den ortodoxa laran om gudomliggdrelsen (theosis) och den for lutheranerna
viktiga rattfardiggorelselaran. Dialogen medverkade till en insikt hos lutheranerna att
rattfardiggorelsen for Luther inte var bara ndgot proklamativt utanfor oss sjélva utan ocksa en
effektiv process grundad pa Kristi narvaro hos den kristna manniskan genom tron. Upptackten
inspirerade en ny finlandsk Lutherforskning, som inverkade fruktbart pa kyrkans liv och
ekumeniska relationer.2® Over huvud taget har inom de teologiska fakulteterna i véra bada lander
bedrivits en betydande ekumenisk forskning. Till detta har bidragit att fakulteterna ar icke-
konfessionella — det finns &ven katolska l&rare dar.

(98) Den s k Borga-overenskommelsen (The Porvoo Common Statement) 1992 mellan de flesta
nordiska och baltiska lutherska kyrkorna, daribland i Finland och Sverige, samt de brittiska 6arnas
anglikanska kyrkor har verkat stimulerande ocksa pa relationerna mellan de lutherska kyrkorna och
den katolska kyrkan.?® Innehdllet i Borga-6verenskommelsen har influerats bl a av den finlandska
Lutherforskningen. I deklarationen ger kyrkorna uttryck for sin gemensamma apostolicitet och
erkanner varandras ambeten. Deklarationen &r viktig ocksa nar det géller forstaelsen av
apostolicitetens innebdrd och av det tillsynsuppdrag som skall sta i apostolicitetens tjanst.

3.8 Tecken pa vag mot kyrklig enhet

(99)  Fran de senaste decennierna finns manga vittnesbord om den sarskilda samhorighet som
existerar mellan de lutherska kyrkorna i Finland och Sverige och som alltsa dven kommit till
officiellt uttryck i att de gemensamt samverkat med Katolska kyrkan. Paven Johannes Paulus I1:s
resa till Norden 1989 innebar att forhoppningarna och arbetet for de kristnas enhet synliggjordes,
bland annat genom de ekumeniska gudstjansterna i domkyrkorna i Uppsala och Abo. Vid stora
katolska méssor i Stockholm och Helsingfors deltog lutherska, ortodoxa och frikyrkliga kyrkoledare
och utvaxlade fridshalsningen med paven.

(100) De senaste aren har dessutom flera jubileer firats utifran den heliga Birgittas liv och garning.
Birgitta har framstatt som en gestalt tillhorig bade den katolska kyrkan och de nordiska lutherska
kyrkorna. Den inledningsvis namnda ekumeniska vespergudstjansten i Peterskyrkan 1991 vid 600-
arsminnet av Birgittas kanonisering var en remarkabel handelse i ekumenikens historia. Paven
forrattade gudstjansten vid hogaltaret tillsammans med de lutherska arkebiskoparna Bertil
Werkstrom fran Sverige och John Vikstrom fran Finland samt de katolska biskoparna Hubertus
Brandenburg i Stockholm och Paul Verschuren i Helsingfors. De lutherska arkebiskoparna bar sina
biskopsskrudar. De fick ocksa var sitt pectorale eller biskopskors av paven. For vart ssmmanhang
viktigt ar ocksa att bade paven och de lutherska arkebiskoparna i sina tal riktade in sig pa just
rattfardiggorelsefragan och forebadade en 6verenskommelse i en néra framtid pa denna

27 De borjade 1970 pd initiativ av den lutherske arkebiskopen Martti Simojoki. Amnena har varit: Eukaristin som
manifestation av de troendes gemenskap (1970), Eukaristin som offer (1971), Altarets sakrament och prastadémet
(1973), Den kristna laran om fréalsningen (1974), Fralsningen tolkad som réttfardiggorelse och theosis (1977), Tro
och karlek fran fralsningens perspektiv (1980), Kyrkans vasen (1983), Helighet, helgelse och helgon (1986),
Skapelsen — den forsta trosartikeln (1989), Apostolisk undervisning och tro (1992), Kyrkans séndning (1995), En
kristens frihet, kyrkans frihet och religios frihet (1998), Gemensam utvérdering av dialogen 1970-1998 (2002), Den
kristna synen pd manniskan i dagens Europa (2005).

28 Se gven nr 125.

2 Se i litteraturlistan Borga-6verenskommelsen.
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kontroversiella punkt.

(101) Redan ett par ar senare forrattades en liknande pavlig vesper i Peterskyrkan, med deltagande
av bl a de lutherska arkebiskoparna Gunnar Weman och John Vikstréom. Det var i samband med
detta besok som arbetsgruppen for forberedelse av dialogen Finland-Sverige tillsattes. |
Peterskyrkan bad paven Johannes Paulus 11 1999 dnnu en gang en ekumenisk vesper med de
lutherska arkebiskoparna i Finland och Sverige, denna gang Jukka Paarma respektive KG Hammar.
Det var 650 ar efter Birgittas ankomst till Rom, och hon hade nyligen av paven forklarats som
skyddshelgon for Europa. I anslutning till den nyssnamnda vespern invigdes Birgittastatyn pa
Peterskyrkans yttre vagg. Under jubileumsaret 2003 till minne av Birgittas fodelse 700 ar tidigare
forekom stora evenemang i Sverige och Finland. Kulmen blev hogtidsgudstjénster i Vadstena med
kardinal Walter Kasper fran det pavliga enhetsradet som representant for Vatikanen. Starkt drivande
i alla dessa manifestationer till den heliga Birgittas minne har generalabbedissan for birgittinerna i
Rom, moder Tekla Famiglietti, varit.

(102) Auv stor ekumenisk betydelse har varit att det i S:a Katarinas kapell i birgittinernas hus vid
Piazza Farnese i Rom sedan manga ar hallits regelbundna svenska lutherska massor. Varije ar firas
ocksa en katolsk S:t Henriksméssa pa finska i Rom. Sedan 1990-talet har detta tillfalle fatt
ekumenisk karaktar med deltagande av lutherska och ortodoxa biskopar och préster. | samband
darmed har den katolska och den lutherska delegationen fran Finland ocksa mott paven.

(103) Péa sina hall och vid vissa tillfallen har det i Sverige lokalt firats gemensam gudstjéanst for
den katolska och den lutherska forsamlingen. Det forekommer ofta att lutherska kyrkor upplats for
katolsk méssa. Omvant dppnades i Vadstena birgittasystrarnas klosterkyrka for den lutherska
forsamlingens gudstjanster vid restaureringen av dess forsamlingskyrka. Under senare ar har i
Sverige och Finland en praxis utbildats att icke-katoliker kan komma fram och fa en personlig
valsignelse av présten i samband med den katolska kommunionen, varvid man markerar sin icke-
katolska tilln6righet genom att lagga handen pa sin axel. Motsvarande praxis kan ocksa forekomma
da katoliker deltar i lutherska méassor och ber om vélsignelse. Seden, avsedd som ett ekumeniskt
narmande, har spritt sig till andra lander.

(104) Aven i Finland kan den katolska méssan celebreras i lutherska och ortodoxa kyrkor pa
sadana platser dar katolikerna har langt till sin forsamlingskyrka. Andra sarskilda behov kan likasa
resultera i utbyte av lokaler. Den katolske biskopen Paul Verschurens begravningsgudstjanst skedde
i S:t Henriks katolska domkyrka i Helsingfors, men minnesstunden holls i kryptan i Helsingfors
lutherska domkyrka. Vigningen av Josef Wrdbel till katolsk biskop i Helsingfors dgde rum i stadens
storsta lutherska kyrka pa grund av att den katolska katedralen var for liten. Dennes eftertradare
Teemu Sippo vigdes 2009 i den medeltida lutherska domkyrkan i Abo. Omvant har det i
Helsingfors, liksom i Vadstena, hant att en luthersk forsamling under nastan ett ar hade sina
gudstjanster i en katolsk kyrka medan den egna kyrkan renoverades. Vidare forekommer
ekumeniska pilgrimsfarder. Den medeltida pilgrimskyrkan i Hattula tillhdr nu den lutherska
forsamlingen, men katoliker ordnar fortfarande varje ar en pilgrimsvandring dit, i vilken dven
lutheraner ibland deltar. Detsamma géller den arliga pilgrimsvandringen till Kjulo trask, den plats
dar S:t Henrik dodades.

(105) En andlig och kyrklig gemenskap har framjats i Sverige genom 1986 ars psalmbok, dar de
forsta 325 psalmerna &r gemensamma for néstan alla kristna samfund, daribland Svenska kyrkan
och den katolska kyrkan i Sverige. Over huvud taget har bone- och psalmskatten i betydande
utstrackning varit gemensam for de bada konfessionerna under arhundradena.
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(106) En annan sak som bidragit till narheten mellan vara kyrkor &r det 6kande antalet s k
blandéktenskap mellan katoliker och lutheraner — ibland kallade “ekumeniska dktenskap” — i vilka
den kyrkliga splittringen skapar sarskilda problem men genom vilka ocksa en ekumenisk forstaelse
kan vaxa.®

30 Se Ekumeniska dktenskap.
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Kapitel 4 Rattfardiggorelsen i kyrkans liv

4.1 Gudsgemenskap

4.1.1 Fader, Son och Ande

(107) 1 den gemensamma deklarationen om réttfardiggorelseldran heter det: ’Det &r var
gemensamma tro att rattfardiggorelsen &r ett verk av den treenige Guden. Fadern har sant sin Son i
varlden for att radda syndare. Kristi manniskoblivande, dod och uppstandelse utgor
rattfardiggorelsens grund och forutsattning. Darfor innebar rattfardiggorelsen att Kristus sjalv ar var
rattfardighet och att vi enligt Faderns vilja genom den heliga Anden blir delaktiga av den” (GD 15).

(108) Till grund for ménniskans rattfardiggorelse ligger ’detta med Jesus fran Nasaret” (Luk
24:19). Jesu historia sasom den inkarnerade Sonens historia skall forstas som en del av Faderns och
Sonens och den heliga Andens historia, Guds historia med vérlden. Genom fralsningshistorien kan
vi forstd hur Gud ger sig sjalv for oss i sin gudomliga karlek. Detta hander redan i skapelsen, och
sedan i rattfardiggorelsen och helgelsen. Hela var existens vilar pa Guds sjalvutgivande karlek. Vart
liv som kristna &r baserat pa den treenige Gudens verkan ibland oss.

(109) 1 centrum for den kristna forsamlingens liv star gudstjansten. Gudstjansten &r
rattfardiggorelsens ort, och motivet for gudstjanst kan i Nya testamentet anges pa foljande satt:
»Allt detta sker for er skull, for att ndden (charis) skall na allt fler och hos allt fler vacka en
overflédande tacksamhet (eucharistia), till Guds dra” (2 Kor 4:15). Forsamlingen firar gudstjénst i
gladje och tacksamhet 6ver den nad som delas ut. Gudstjansten ar den plats dér vi paminner oss
Guds frélsningsverk i historien och dar vi ocksa sjalva blir delaktiga av Guds karlek och ndd genom
Ordet och sakramenten.

(110) I gudstjansten véander sig férsamlingen till Gud, som ar Fader, Son och Ande. Vélsignelsen
ges i Faderns och Sonens och den heliga Andens namn, och i det namnet forrattas varje dop. Nar
Gudsnamnet ljuder i gudstjansten ar det forbundet med korsets tecken. Da valsignelsen uttalas ver
forsamlingen tecknas samtidigt ett kors. | dopet gors korstecknet dver barnet. Korset ar tecknet for
den treenige Gudens fralsande handlande, tecknet pa den nad som en gang for alla har vunnits och
nu delas ut i Ord och sakrament.

(111) Den treenige Gudens handlande kan i Nya testamentet sammanfattas pa ett narmast
formelartat sétt, t ex i Paulus avslutande halsningsord till férsamlingen i Korinth: ”’Nad fran var
herre Jesus Kristus, kérlek fran Gud och gemenskap fran den heliga Anden at er alla.” (2 Kor 13:13)
Naden, kdrleken och gemenskapen dr hér tre aspekter av ett och samma skeende. ”Fadern utger
Sonen for att i Sonen genomalska viirlden och med sin Ande dra virlden tillbaka till sig.”3! Utan
den heliga Anden ér fralsningen oatkomlig for manniskan. 1 Anden &r vagen till Fadern 6ppen

81 Hartman 1976, s 521.



31

genom Sonen (in Spiritu Sancto — per Filium — ad Patrem). Anden verkar i det yttre genom nadens
medel och i det inre genom att vacka tron. Anden &r Gud som bor och lever i oss alltsedan vart dop
och som i oss ber till Fadern och driver oss att samverka med Guds helgande kraft.

(112) I den kristna konsten, sarskilt under medeltiden, har ”detta med Jesus fran Nasaret” som ett
trinitariskt skeende ofta avbildats som en nadastol, dar Fadern haller Sonens kors i sina hander och
Anden som en duva svavar éver korset eller sitter pa en av korsarmarna. Ett annat sétt att avbilda
detta motiv aterfinns i ett senmedeltida altarskap i Askeby kyrka i Sverige (Linkopings stift). Dar ar
gudomspersonerna framstallda som tre man som haller om varandras axlar. Fadern sitter i mitten.
Sonen och Anden har med sina fria hander fangat in ett gyllene klot, var vérld, som de ar i fard med
att innesluta i den gudomliga famnen. Det har lyckats konstnéren att i en och samma bild teckna
och halla samman den immanenta treenigheten (gudomspersonernas inbordes relationer) och den
ekonomiska treenigheten (relationen till varlden), och detta med betoning pa gemenskapen i Gud.

4.1.2 Rattfardiggorelsen i biblisk skapelse- och forbundsteologi

(113) Skapelsen ér ett utflode av Guds karlek. Manniskan, som formats till Guds avbild och som
fatt ett sarskilt ansvar att forvalta skapelsen, star anda ifran begynnelsen i ett speciellt forhallande
till Gud. Det handlar om en relation kédnnetecknad av 6msesidighet, trots den skillnad som finns
mellan parterna. Dels finns déar den principiella skillnaden mellan Skaparen och skapelsen. Dels och
framfor allt ar det synden som skiljer manniskan fran Gud. Hennes relation till Gud skadas av det
ondas inverkan i hennes liv. Foljden av att manniskan vander sig bort fran Gud (1 Mos 3) &r att ett
ingripande fran Gud behdvs om gemenskapen skall kunna aterupprattas. Detta &r utgangspunkten
for den bibliska ”stora berittelsen” om forbundet, Guds ndd och ménniskans rattfardiggorelse.

(114) 1 det bibliska spraket beskrivs relationen mellan Gud och méanniskan ofta som just ett
forbund. Allra forst uppréttas det med Noa och hans efterkommande, dvs hela méanniskosléktet (1
Mos 6:18; 9:8-11). Gamla testamentet &r sedan genomgaende en skildring av Guds karlek till sitt
forbundsfolk Israel. I Nya testamentet forkroppsligas Guds kérlek till sin skapelse och hans férbund
med alla mé&nniskor i Jesus Kristus, ”den andre Adam” (Rom 5:12-21). Genom att ha del i honom &r
de kristna medlemmar i en ny, universell forbundsgemenskap.

(115) Forbundstanken ger en bakgrund till teologiska begrepp som nad och rattfardiggorelse. Sa
som skapelsens liv ar en ofortjant gava fran Gud ar ocksa forbundet en Guds gava. Liksom
manniskan far en uppgift i skapelsen far hon ocksa en uppgift inom férbundet. De bada parterna i
forbundet knyts samman av émsesidiga forpliktelser (2 Mos 19:5-6; 5 Mos 26:16-19). Men i det
bibliska forbundet ar parterna inte jamlika och jamstallda. Gud har ensam initiativet med sin
skapande, uppstkande och utgivande karlek (1 Mos 3:9; 1 Joh 4:19). Gud skapar och utvéljer, dock
inte pa ett exkluderande satt utan som en vag till det inklusiva slutmalet, hela varldens frélsning.

(116) Inom ramen for det gammaltestamentliga férbundet ar det ménniskans uppgift att leva i
enlighet med Guds lag, torah, som ar forbundets konkreta uttryck. Gud och torah ar rattfardiga, och
manniskan ar kallad till ett liv i rattfardighet och helighet (2 Mos 19:5-6; 3 Mos 19:2; 5 Mos 30:11-
14). Sa far hon i villkorslos tillit ta emot vad Gud ger henne, samtidigt som hennes garningar skall
vittna om den Guds nad hon tagit emot. Av egen kraft kan manniskan inte gora sig rattfardig infor
Gud och vinna fralsning. Bara Gud kan ge henne detta. Rattfardiggorelsen &r alltsa inte ett enbart
nytestamentligt begrepp utan har sina rotter i det forbund som vilar pa Skaparens initiativ.
Rattfardiggdrelsen har sitt ursprung i det gudomliga skapelseférbundet och i det ”gamla” forbundet
med Israel.
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(117) Nar Paulus i 2 Kor 3:6 talar om ett ’nytt forbund”, som bygger pa Guds fralsningsgirning i
Jesus Kristus, ger detta ett nytt innehall at rattfardiggorelsen. Men dven har har Gud initiativet, och
aven har blir det tydligt att rattfardiggorelsen sker av ren nad, nar Gud utger sig sjalv i syfte att
befria manniskan och frélsa sin skapelse. Da manniskan oppnar sig i kraft av Guds nad far hon del
av forbundets gava, gemenskapen med Gud (”16nen” i Matt 6:1-21). Denna gemenskap firas och
forstarks i forbundsfolkets/kyrkans liv, framst i sakramenten och bonelivet.

(118) Manniskan som i tro tar emot den skéankta naden stalls samtidigt infor en etisk utmaning:
Gava och uppgift hor ihop. Den karlek som tas emot fran Gud skall ges vidare till medmanniskan,
sa att gemenskapen mellan Gud och méanniska och mellan manniskor inbordes aterupprattas. Det
latinska ordet for gemenskap &r communio. Hari doljer sig ordet munus, som betyder bade “géva”
och “forpliktelse”. Nir kyrkan betecknas som de heligas gemenskap, communio sanctorum, sa
anges darmed saval en sakramental som en etisk dimension. Den aterstallda gudsgemenskapen
utgor malet for den bibliska skapelse- och forbundstanken.

4.2 Kristus som var rattfardighet

4.2.1 De bada traditionernas gemensamma grund

(119) Lutheranernas och katolikernas gemensamma forstaelse av rattfardiggorelsen, sadan den
kommer till uttryck i den gemensamma deklarationen, grundar sig pa Kristi person, hans géarningar
och hans rattfardighet.

(120) 1 de gemensamma partierna i deklarationen hanvisas till "nad allena” (GD 15, 19). I annexet
till det officiella gemensamma uttalandet av den 11 juni 1999 forekommer “allena”-beteckningen i
samband med tron i en text om den gemensamma synen (2c). Bada perspektiven, betoningen av
naden och av tron, visar pa att Kristus sjalv ar var rattfardighet och att vi enligt Faderns vilja genom
den heliga Anden blir delaktiga av den: ”Det dr av nad allena och genom tron pé Kristi
fralsningsgarning och inte pa grund av nagon var fortjanst som vi accepteras av Gud och mottar den
heliga Anden, som fornyar véra hjartan och som rustar oss for och kallar oss till goda gérningar”
(GD 15).

(121) Forstaelsen av naden som Guds fria gava i samband med den i Kristus fullbordade
rattfardiggorelsen ar den punkt, den locus theologicus, dér lutherska och katolska positioner kan
motas (GD 15). Sarskilt 1 teologin kring barndopet har tanken pé ”Guds féorekommande nad” spelat
en central roll, pa bade lutherskt och katolskt hall. Insikten om nadens barkraft kan tjana som en
6ppning in mot okad forstaelse mellan katoliker och lutheraner nar det galler rattfardiggorelsens
karaktar. Rattfardiggorelsen vilar pa Faderns naderika vilja och pa Kristi rattfardighet, som tas emot
i dopet genom tron.

(122) Kristi nad (grek charis) ar en gava (grek doron) i mycket speciell, rentav unik, mening. Den
harror fran Guds eget vasen, som ar sjalvutgivande, sa som det manifesteras genom de tre
gudomliga personernas allomfattande karlek. Dessutom ar naden i Kristus inte ett ting eller en sak
som ges. Naden ar till sitt vasen en personlig realitet varigenom méanniskan blir rattfardiggjord och
fornyad. Den skiljer sig till sitt vasen fran de mangfaldiga gavor som kommer av Guds forsyn och
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aven fran sjalva livets gava. Kristi nad &r den gava, den handling genom vilken Gud utger sig sjalv
och aterfor syndiga manniskor till deras ursprungliga gemenskap med honom. Fér manniskorna &r
tron pa Kristus darfor varken en forutsattning for delaktighet i Kristus eller en vag som leder dit.
Den ar den forsta gavan (ddron) av hans nad (charis), den forsta konsekvensen av den
rattfardiggorande garning som en gang for alla fullgjorts i Kristus for manskligheten.

(123) 1 vilken utstrackning kan denna gemensamma grund forena de olika religidsa uppfattningar
som har uppstatt ur arhundraden av teologiska meningsskiljaktigheter och tvister? Historiskt sett har
katolikerna knutit rattfardiggorelsen till deltagande i kyrkans sakramentala liv. Den hallningen har
lett till legitima ifragasittanden fran den lutherska sidan. Ar man “mer rittfirdiggjord” av Kristus
pa grund av att man regelbundet gar i massan? Innebar begreppet ingjuten nad (gratia infusa) att
rattfardiggorelsen ges genom sakramentens 6vernaturliga verkan? I den lutherska traditionen har
dimensionen av “en gang for alla” (ephapax) i Kristi fralsningsverk starkt betonats. Men denna
standpunkt har ifragasatts fran den katolska sidan: innebar begreppet imputativ rattfardighet, dvs det
definitiva upphavandet av den gudomliga forddmelse som orsakats av manniskans synd, att ingen
andlig fornyelse behdver ske under ett kristet liv? Dokumentet om réttfardiggdrelsen fungerar som
ett incitament till reflektion éver de djupare dragen i var gemensamma tro pa rattfardiggérelsen i
Kristus. Malet ar da att skenbara skillnader och substanslésa motsattningar skall kunna évervinnas.

4.2.2 Lutherskt perspektiv

(124) Fralsning av nad allena (sola gratia) och genom tron allena (sola fide) har med sina
“allena”-bestamningar varit nyckelbegrepp i luthersk teologi. Om dessa bestamningar 16sgors fran
sin kontext blir deras intention svar att forsta. Med hjélp av dem har lutherdomen velat betona att
Kristus allena (solus Christus) ar var rattfardighet, fran borjan till slut.

(125) De forut ndmnda teologiska samtalen mellan Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland och den
ryska ortodoxa kyrkan har bidragit till att lutheranerna aterupptéackt den kristologiska karaktiren hos
Martin Luthers rattfardiggorelseldra.®? Den klassiska tanken i Andra Petrusbrevet om méanniskans
delaktighet i den gudomliga naturen (2 Pet 1:4) ar tydlig &ven i Luthers teologi. Trots att begreppet
gudomliggorande hos Luther inte kan likstallas med det ortodoxa begreppet theosis, sa finns det
vissa analogier som ocksa kan vara ekumeniskt fruktbarande.

(126) Lutherdomen har betonat att Guds nadeshandlande galler nar Kristus ar narvarande i
manniskan genom tron som Guds gava. Det betyder att Kristus och den kristne ar forenade med
varandra genom tron. Sadan tro kan uppsta endast nar kyrkan férkunnar evangeliet om Kristus och
forvaltar sakramenten. Darfor sager Luther att den heliga Anden forst "ldgger oss i kyrkans skote,
genom vilken han sedan predikar for oss och bringar oss till Kristus”.>* P4 detta satt blir manniskan

32| ett forskningsprojekt initierat av professor Tuomo Mannermaa har man betonat den lutherska teologins
fornkyrkliga rotter.

3 Setex Peura 1994.

34 Se narmare SK Andra delen: Om tron, 37-42: ”Liksom 4t Sonen anfortros det herradome, varigenom han vinner 0ss
at sig, genom sin fodelse, dod, uppstandelse o.s.v., s& utfér den Helige Ande helgelsen genom foljande stycken,
namligen genom de heligas samfund eller den kristna kyrkan, genom syndernas forlatelse, kottets uppstandelse och
det eviga livet, d.v.s. s att han forst forer oss in i sin heliga forsamling och lagger oss i kyrkans skote, genom vilken
han sedan predikar for oss och bringar oss till Kristus .... Men varigenom utrattar han sadant? Eller vilket satt och
vilka medel gor han harvid bruk av? Svar: genom den kristna kyrkan, genom syndernas forlatelse, kottets
uppstandelse och det eviga livet. Ty forst och framst har han i vérlden en sérskild forsamling, vilken ar den moder,
som fdder och nérer varje kristen genom Guds ord, vilket den Helige Ande uppenbarar och driver och varigenom
han upplyser och upptiander minniskornas hjértan, att de ma fatta och mottaga det, fasthlla och forbliva darvid”
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rattfardiggjord genom delaktigheten i den narvarande Kristus och hans fralsningsverk. Kristus ar fér
den kristna manniskan bade den rattfardighet som Gud tillraknar henne (Guds valvilja, favor Dei)
och den rattfardighet som fornyar henne och gor henne réttfardig (Guds géva, donum Dei). Aven
om Luther kritiserar den katolska forstaelsen av rattfardiggorelsen i sin egen tid vill han aldrig skilja
dessa tva aspekter fran varandra. Tron &r aldrig ndgonsin allena enligt honom.% Fran den har
utgangspunkten &r det aven for katoliker mojligt att forsta vad man pa lutherskt hall menar nar man
beskriver den kristna ménniskan som samtidigt rattfardig och syndare (simul iustus et peccator) —
ett motiv som vi har tagit upp ovan.*

4.2.3 Katolskt perspektiv

(127) Nar det géller rattfardiggorelsen i Kristus kan katolikerna pa satt och vis géra Martin
Luthers motto ”genom tron allena” (sola fide) till sitt eget, men de tillagger omedelbart att det galler
dopets tro. Tron var for Luther forvisso langt ifran nagot abstrakt, inget rent sjalsligt begrepp. For
alla kristna innebdr tron en livsférvandlande relation till en levande verklighet, den treenige Guden.
Den katolska kyrkan ser i Kristi fralsningsverk den direkta kéllan till denna transformerande
relation. Genom dopet och tron pa Kristus blir manniskor ater sadana avbilder av Gud som de &r
skapade till att vara. De aterstalls till den Guds avbild som blivit skadad genom Adams synd. Detta
sker helt visst inte pa grund av deras personliga fortjanster, hur stora dessa an ma vara, utan enbart
tack vare Kristi fralsningsgirningar, sdsom konciliet 1 Trient séger: ”Tron &r bdrjan till
manniskornas fralsning, grunden och roten till all rattfardiggorelse, 'utan vilken ingen kan finna nad
hos Gud' (Heb 11:6) eller fa gemenskap med hans soner: darfor sags att vi fritt blir rattfardiggjorda,
eftersom inget av de ting som foregar rattfardiggorelsen — tron eller garningar — fortjanar sjélva
rittfardiggorelsens nad.”3’

(128) Rattfardiggorelsen i Kristus resulterar i en nad som ar fullkomlig och utan atervando fran
Guds sida. Men de som har kommit till tro pa Kristus kan bara valkomna denna granslésa gava
inom ramen for sin egen jordiska existens. N&r en Kristi larjunge tar emot sin egen rattfardiggorelse
fran Kristus ar han eller hon medveten om att ha syndat och att kunna synda. Detta tillstand av inre
splittring visar pa den kamp som de kristna maste féra for att under sitt liv na fram till en storre
enhet med Kristus — och da vittna om sin tros verklighet inte bara med vackra ord utan ocksa med
konkreta garningar. 1 denna mening kan katolikerna ocksa ansluta sig till Luthers formel betréaffande
de troendes villkor, ndmligen ”samtidigt rattfardig och syndare” (simul iustus et peccator).

(129) Att lata Kristi rattfardiggorelse fornya ens personliga liv ar i praktiken en kamp av véldiga
proportioner, vilken standigt utmanar den troendes frihet i vilja och handling. Risken att man ger
upp den goda kampen kan aldrig negligeras — och hur skulle Kristi rattfardiggorelse fortfarande

(Bekannelseskrifter, s 447f).

%5 FC SD I, 41: "Ty det ér och forblir sant, vad som Luther riktigt sagt: Tron och de goda garningarna passa val
tillsammans, men det ar tron allena, som utan garningar griper om vélsignelsen, och likval ar den aldrig ndgonsin
allena, sdsom ovan blivit utrett” (Bekannelseskrifter, s 585). Se dven Rationis Latomianae pro incendiariis
Lovaniensis scholae sophistis redditae, Lutheriana confutatio (StA 2, 410-519 = WA 8, 43-128), sarskilt StA 2, 430,
15-18; 493, 33; 494, 2; 496, 11-14, 20-22; 497, 7-12; 499, 25-34. Narmare hos Peura 1998, s 52-60.

3 Nr 40-44.

37 Konciliet i Trient, session 6, kap 8 (DS 801).

38 Ett undantag enligt katolsk tro och viktigt for katolsk antropologi ar jungfrun Maria pa grund av sin helt speciella
roll i Guds fralsningsplan. Hon &r som utvald av Gud fran det forsta 6gonblicket av sin existens - vilket traditionellt
kallas den obeflackade avlelsen - den fullkomligt rattfardiga, den helt och héllet aterlosta. | henne har den rattfardiga
manniskan realiserats, och hon blir darfor ocksa forebilden for hur den rattfardiggjorda manniskan ar. Vi manniskor
kan be om hennes forbon, och pé sa satt fa hjalp att i var tur forverkliga rattfardiggorelsen i vart eget liv.
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kunna aberopas dar det inte langre finns nagon tro? I sjalva verket skulle de troende vara oférmdgna
att utharda denna kamp om inte kyrkan skulle ge sina barn sitt gudomligt-méanskliga bistand.
Kyrkan upphor aldrig att hjalpa de troende i deras strdvan mot en mer intensiv delaktighet i Kristi
rattfardiggorelses mysterium. Det sker genom att lara dem hur man skall be till sin himmelske
Fader, genom att undervisa dem i en sund lara och genom att ge dem naring med det sakramentala
livets gudomliga livsmedel. Sa ar kyrkan det instrument som Gud har valt for att lata sin tillrdknade
eviga nad (gratia imputata), den som kommer av Kristi fralsningsverk, utbreda sig som en ingjuten
nad eller en helgande energi (gratia infusa) in i den manskliga existensens andliga dimensioner.

4.2.4 Nad och gava — tva dimensioner i Kristi rattfardiggorelse

(130) ”Nér méanniskan genom tron har del i Kristus tillriknar Gud henne inte hennes synder och
verkar i henne en aktiv karlek genom den heliga Anden. De bada aspekterna i Guds nadeshandlande
fér inte skiljas frdn varandra” (GD 22). Den for katoliker och lutheraner gemensamma forstéelsen
av rattfardiggorelsen innehaller alltsa bade den tillraknade och den effektiva aspekten — det rader ett
inre samband mellan att forklaras rattfardig och att bli rattfardig. Detta kan sagas av bade katoliker
och lutheraner.

(131) En kristen dr inte mer “rattfardiggjord” &n nagon annan utifran det faktum att han eller hon
tar mer aktiv del i kyrkans sakramentala liv. Alla de som &r férenade med Kristus genom tron ar lika
rattfardiggjorda. Men det &r genom delaktighet i kyrkans liv som rattfardiggorelsen kan bli en
aktuell och véxande verklighet i Kristi larjungars personliga liv.

(132) Om man tar emot naden i tron pa Kristus genom den heliga Anden och i tacksamhet och
gladje blir det anledning till goda garningar och medmansklighet. En mottagen forlatelse och
fornyelse som Kristus har astadkommit i manniskan ar ju dessutom relaterad till en forpliktelse:
”Forlat oss vara skulder, liksom vi har forlatit dem som star i skuld till oss” (Matt 6:12). Dérfor kan
katoliker och lutheraner tillsammans bekéanna att den som har tagit emot syndernas forlatelse i
daglig bot far lita pa att han ocksa genom den heliga Anden far inre kraft att strava vidare i livet.
Nad och gava hor ihop. Inte minst géller detta eukaristin, namligen nar man ser den som ett
lakemedel (remedium) i frélsningens tjanst.

4.2.5 Nad och samverkan

(133) Fragan om viljans frihet eller ofrihet har varit central i katolikers och lutheraners kontrovers
om rattfardiggorelselaran, liksom i forhallandet mellan lutheraner och ortodoxa. Temat ar av
intresse inte endast for klassisk teologi utan dven for modern psykologi. Avgorande &r vilken
betydelse man ligger in i “frihet” och “medverkan”. P4 1500-talet hakade parterna upp sig pa dessa
termer, men i dag ser vi att de i stort sett var eniga i sjalva saken. Dessutom har motsattningarna i
sprakbruket lett till olika tendenser i det andliga livet, sa att lutheraner kunde forebra katoliker for
att vara optimistiska aktivister medan katoliker kunde kritisera lutheraner for att vara passiva
pessimister. | dag &r inte heller dessa andliga differenser lika stora som forr.3°

(134) Lutherdomen har varit pessimistisk om ménniskans naturliga kapacitet i det andliga livet.
Det galler i synnerhet Luther sjalv. Den fria viljan kan visserligen i viss man stracka sig till de
sociala relationerna, men i sitt forhallande till Gud, till naden och fralsningen, & manniskan enligt

39 Se 4ven avsnitt 4.4.3.2.
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Luther endast en passiv mottagare. Hennes vilja dr "trdlbunden” (servum arbitrium).

(135) Katolsk teologi, liksom ortodox, har traditionellt ansetts ge storre utrymme at viljan aven
nar det galler fralsningen. Dar har mer optimism funnits angaende manniskans frihet, ty da
manniskan skall besvara Guds nad ar hennes fria vilja (liberum arbitrium) aktiv: manniskan bejakar
Guds inbjudan och samverkar med naden.

(136) Fran lutherskt hall har man har kritiserat katolikerna for tanken pa medverkan (cooperatio
eller synergism), som gor fralsningen till en samarbetsfraga mellan ménniska och Gud. Med en
sadan synergism skulle Guds totalmakt i rattfardiggorelsen ifragasattas.

(137) 1 den gemensamma deklarationen har katoliker och lutheraner nu natt en grundlaggande
samsyn i detta hanseende: Vi bekdnner gemensamt att manniskan for sin fralsning helt och héllet
ar beroende av Guds raddande nad. Den frihet som kannetecknar manniskan i relation till
méanniskor och ting i varlden ar inte en frihet nar det géller fralsningen. Det betyder att hon som
syndare star under Guds dom och ar oformagen att sjalv vanda sig till Gud for att soka raddning
eller att fortjéna sin rattfardiggorelse infor Gud eller med egen kraft né fram till sin fralsning” (GD
19). Katoliker fornekar inte manniskans egen oformaga utan anvander ordet frihet i detta
sammanhang for att ange att hon kan bejaka eller avvisa Guds nad. Lutheraner fornekar inte att
manniskan maste vara personligen involverad i sitt bejakande i tro utan anvéander ordet ofrihet
(tralbundenhet) for att ange att manniskan inte sjalv kan fororsaka sitt bejakande. Bada ser i det
personliga bejakandet en verkan av naden (GD 20-21).

(138) Denna samsyn hindrar inte att man fran respektive hall kan uttrycka den gemensamma
uppfattningen med nagot olika tonvikt. For lutheranerna innefattar tron ett personligt engagemang,
som dock &r ett Guds verk och som man inte vill kalla "medverkan” (GD 21). Enligt katolikerna
“medverkar” ménniskan vid forberedelsen till och mottagandet av rattfardiggdrelsen, men det ar
nagot som sker genom Guds nad och inte nagot som manniskan gor av egen kraft (GD 20). Det
intrikata i bruket av termen “medverkan” framgar av att katolikerna samtidigt 1 ett eget textparti kan
sdga att "Guds géva av nad i rattfardiggorelsen forblir oavhéngig av mansklig medverkan” (GD
24).40 Och att termen &ven kan uppfattas positivt i reformatoriska bekannelseskrifter framgar av
Konkordieformelns ’Sa snart den helige Ande genom Ordet och de heliga sakramenten i oss
paborjat sitt panyttfodelse- och fornyelseverk kan och bor vi forvisso med den helige Andes kraft

medverka”.*!

(139) Luther kan tala om Guds och méinniskans “gemensamma effekt”.*? Hans lara om tva slags
rattfardighet (duplex iustitia) gor det mojligt att rakna med samverkan mellan Gud och manniska pa
ett sant reformatoriskt sitt.** Den forsta rattfardigheten (iustitia prima) ar Kristi rattfardighet, det
vill sdga Kristus sjélv. A ena sidan 4r denna fraimmande fér manniskan: den har sitt ursprung
utanfér manniskan. A andra sidan har manniskan genom evangeliets gava del i Kristus och hans
gavor. Rattfardiggorelsen forverkligas for oss och utan oss (pro nobis och sine nobis) och dnda i oss
(in nobis). Den forsta rattfardigheten ar Kristi rattfardighet och innebéar forening med Kristus (unio

40T den katolska kyrkans svar av den 25 juni 1998 interpreteras detta s&, att ”Guds nidegdvor inte dr avhingiga av

manniskans garningar — men inte sé att réttfardiggorelsen skulle kunna ske utan ménniskans medverkan” (GD KK, s
74).

4 FC SD Il, 65 (Bekannelseskrifter, s 572; citerat i Annex 2 c till Officiellt gemensamt uttalande av den 11 juni 1999.
GD Annex, s 81).

42 Se tex Prenter 1967, s 264-281; Prenter 1977, s 222-246; Huovinen 1997, s 23-43. Se dven Persson 1961; Persson
1972,59-23.

43 Sermo de duplici iustitia, WA 2, 143-152.
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cum Christo) och ar sasom gava fullkomlig. Men effekterna i manniskan av denna rattfardighet ar
annu ofullkomliga, eftersom den inte helt har utraderat synden fran gavans mottagare.

(140) Pa ett paradoxalt sétt ar den andra rattfardigheten (iustitia secunda) ménniskans “egen”
rattfardighet, som den i tron narvarande Kristus fullbordar i oss (in nobis). Pa grund av kampen mot
den synd som finns kvar i den kristne kan denna andra rattfardighet bara vara en réattfardighet i
vardande och vaxande.**

(141) Luthers “synergism” forklarar att han i sina predikningar — som om det vore mot hans egna
intentioner — till och med kan séga om den andra rattfardighetens garningar att de fortjanar att
betraktas som “merit”.*> Kan det vara s&, att medverkan (cooperatio) i denna mening ar det bésta
sattet att bevara Guds rena ensamverk (monergism) och att skydda oss fran den felaktiga form av
synergism som har sina rotter i meriter producerade av manniskans eget jag?

4.3 Kyrkans sakramentalitet

4.3.1 Guds sakramentala nad i Kristus

(142) Enligt prologen till Johannesevangeliet &r Jesus Kristus Guds eviga Ord (Logos) som har
blivit manniska. Detta inkarnerade Ord, som i begynnelsen var hos Gud och sjéalvt ar Gud, gor oss
delaktiga av fralsningen. Guds ende Son har genom sin déd och uppstandelse befriat oss fran
dodens vald, rattfardiggjort oss och tagit bort syndens herravalde i vara liv, och han har gett oss
mening och hopp om en framtid i forening med Gud. Han &r darmed ursprunget till all tro, allt hopp
och all kérlek. I kyrkans predikan hor vi detta budskap om Faderns karlek till varlden

(143) Fralsningens yttersta mal ar att manniskan skall fa del av Guds eget trinitariska liv, av den
fullkomliga kérlek som de gudomliga personerna visar varandra. Sakramenten spelar en sarskild
roll i rattfardiggorelsen eftersom de &r verksamma tecken som formedlar inte bara kunskap utan den
gudomliga verkligheten sjalv, Guds innerliga karlek till manniskan och allt skapat. | sakramenten
blir Kristus narvarande och verksam pa ett sarskilt nara och tydligt satt. Guds karlek kulminerar i
Kristus, ursakramentet. ”Genom sina tva naturer, den gudomliga och den méanskliga, ar Kristus
urbilden/urtypen for det sakramentala livet. De bada naturerna maste hallas samman men far inte
sammanblandas eller forvaxlas. Jesus Kristus kallas ursakramentet, darfor att sakramentens
gudomligt-manskliga struktur harleds fran hans person.”*

(144) Raéttfardiggorelsen &r inte endast en handelse mellan Gud och den enskilda ménniskan.
Givetvis beror den individen pa djupet, men den sker genom att den enskilde blir inlemmad i Kristi
kropp, vilket framhévs i den gemensamma deklarationen (GD 11).#” Om en enda manniska blir
rattfardiggjord berdrs alltsa alla och Kristi kropp blir mer fullkomlig och styrkt. Kyrkan ar den

4 Prenter ssmmanfattar Luthers uppfattning sa: “Endast eftersom den forsta rittfardigheten &r i striktaste mening den
forsta for oss — sa som den ar oss given i dopet — sa finns det ocksa en andra rattfardighet for oss, en i vilken vi kan
astadkomma nagonting, nagot som vi kan ge at den forsta réttfardighetens tjanst” (Prenter 1977, s 228).

45 Huovinen 1987, s 34-42, med hanvisning till bl a Sermo de duplici iustitia, WA 2, 142-152. Se aven AC 1V, 366.

4 Kyrkan som sakrament, s 12.

47 Jfr Kyrkan och rattfardiggorelsen, nr 1.
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gemenskap i vilken den korsféste och uppstandne Kristus ar narvarande och fortsatter sin
verksamhet pé jorden.*® Rattfardiggorelsen handlar om att véxa till som lem i denna kropp. Liksom
Kristus kallas ursakramentet kan kyrkan betecknas som grundsakramentet.*® Detta har utlagts s&:
”Kyrkan &r inte ytterligare ett sakrament utan den sakramentala ram inom vilken de andra
sakramenten finns. Kristus sjalv ar narvarande och verkar i kyrkan. Darfor ar enligt bade romersk-
katolsk och luthersk-melanchthonsk tradition kyrkan pa ett hemlighetsfullt sétt ett verksamt tecken,
nagot som av nad astadkommer vad det betecknar.””

4.3.2 Kiristi sakramentala narvaro i kyrkan

(145) Bade katoliker och lutheraner ser kyrkan som en Guds gava, dar manniskor far mota Gud
sjalv i Ord och sakrament. Gud &r narvarande i kyrkans liv med sin rattfardiggérande nad.** Kyrkan,
som inrymmer bade helighet och synd, ar inte bara platsen dar de troende moter Guds fralsande nad,
utan kyrkan formedlar gemenskap med Gud och ar instrument for manniskans fralsning.> Guds
frélsningsplan blir uppfylld i och genom kyrkan.

(146) Pagrund av Kristi verkliga nirvaro ir kyrkan sakramental. Guds “viljas hemlighet”
(mysterion) har blivit yppad i Kristi kyrka (Ef 1:9). Kristus, Guds gava, &r narvarande i ord och
sakrament och gor alla troende delaktiga av andliga gavor. Darfor ar kyrkans grundkaraktar gava.
Kyrkan &r inte nagot som manniskor astadkommit eller utverkat. Det faktum att otaliga man och
kvinnor genom Guds Ande har fatt vara verktyg for kyrkans uppbyggnad och utbredning vittnar
ocksa om Guds nad i Kristus.

(147) Det finns en inre enhet mellan Jesus Kristus och hans kyrka, mellan huvudet och kroppen.
Kyrkans gemenskap utgor en av formerna for den enskildes méte med Gud, eftersom Gud kan
sagas bli inkarnerad i kyrkan. Gud kallar och helgar de troende via horbara och synliga nademedel
som formedlas i en hérbar och synlig kyrklig gemenskap. Men i enheten mellan Kristus och kyrkan
ar Kristus givaren och Fralsaren, medan kyrkan i férsta hand ar mottagaren och den som blir
fralst.52 Samtidigt &r den egentliga inre gemenskapen dold, ty som Guds andliga verk kan den inte
ses och matas med jordiska matt. Inte heller hindrar den inre enheten mellan Kristus och kyrkan att
aven synden ar néarvarande i kyrkan.

(148) Som sakramental organism kan kyrkan i sin helhet inte avfalla fran tron, da Kristus enligt
sitt 16fte ar stdndigt narvarande hos kyrkan anda till tidens slut (Matt 28:20). Lutherska
bekannelseskrifter bekraftar denna katolska Gvertygelse.>* Kyrkan ar helig i Kristus och kan inte
6vervinnas av syndens och dédens makter (Matt 16:18). Samtidigt kan ingen av kyrkans

48 Biskopsambetet, s 50.

49| den gemensamma rapporten 1999 fran Stockholms katolska stift och Svenska kyrkan Kyrkan som sakrament
framhalls ett sakramentalt drag hos kyrkan som sadan. Kyrkan kan — inom ramen for ett vidgat sakramentsbegrepp —
betecknas som ”grundsakrament” (s 53). Se Lumen gentium 1, dar det heter att kyrkan i Kristus &r ett slags
sakrament.”

%0 Kyrkan som sakrament s 12.

1 Kyrkan och rittfardiggdrelsen, nr 79: “Béde katoliker och lutheraner menar att gemenskapen med Gud, som
formedlas genom Ordet och sakramenten, leder till de troendes gemenskap med varandra. Detta yttrar sig konkret i
kyrkornas gemenskap. Den enda heliga katolska och apostoliska kyrkan, trosbek&nnelsens una sancta, forverkligas i
kyrkornas gemenskap (communio ecclesiarum) som en lokal, regional och universell gemenskap och sa som
kyrkogemenskap.”

52 Kyrkan och rattfardiggorelsen, nr 117.

58 Kyrkan och rattfardiggorelsen, nr 133.

% CAVII, 1: *Vidare lira de att en helig kyrka skall Aiga bestnd till evirderlig tid” (Bekénnelseskrifter, 59).
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medlemmar ségas vara utan synd. Helighet ar bade en verklighet i kyrkan och en kallelse att vanda
om fran synden.> Som historisk och ménsklig gemenskap ar kyrkan underkastad tidsbundenhetens
begransningar och syndafallets konsekvenser. Det géller naturligtvis individerna i kyrkan men aven
vissa av kyrkans yttre former eller kyrkliga representanters yttringar.*® Inte bara kyrkans enskilda
medlemmar utan kyrkan som helhet har ett standigt behov av andlig fornyelse. Har aterspeglas talet
om den kristna manniskan som réattfardig och syndare (simul iustus et peccator). | Lumen gentium
konstateras att “kyrkan, som tar syndare till sitt brost, 4r pa samma gang helig och i behov av
kontinuerlig rening, och gar hela tiden forsoningens och fornyelsens vig.”’ Férsoningen och
fornyelsen betyder inte bara en reformering av vissa yttre detaljer utan innebar omvandelse och bot
och att efterfolja Jesus Kristus.>®

4.3.3 Det sakramentala Ordet

(149) Enligt en seglivad men numera fordldrad uppfattning var den lutherska kyrkan ”Ordets
kyrka”, till skillnad frdn den katolska som var “’sakramentens kyrka”. Men nagon motsittning
mellan ord och sakrament rader egentligen inte. De bada momenten utgor en helhet och befruktar
varandra. P& 1900-talet har den liturgiska rorelsen bidragit till att Ord och eukaristi narmat sig
varandra i bade den lutherska och den katolska gudstjansten. Predikan har numera en nastan lika
markerad position i bagge. Forkunnelsen har blivit mer integrerad i liturgin i de lutherska kyrkorna,
och det firas alltmer séndaglig eukaristi. Ordets liturgi ar en central del i den katolska méssan. Vara
bada kyrkor har hér évertagit mycket av varandras intentioner.

(150) Reformatorerna framhavde Guds nad allena, vilket tycktes framsta klarare da man i
anslutning till sakramenten explicit forkunnade Guds ord. For lutheranerna &r dven sjalva predikan
sakramental: det forkunnade ordet inte bara informerar oss om Guds nad utan gor oss delaktiga i
evangeliets gavor. Ocksa katolikerna betonar den inneboende kraften i ordet som strommar fram ur
Kristus, det livgivande Ordet: “Ordet som forkunnas idag &r verksamt — enligt bade luthersk och
katolsk teologi — darfor att det fylls med samma liv och kraft, som Jesus Kristus, Ordet, har i sig
sjdlv.”®® Nir man forsoker definiera begreppet “Guds Ord” pa detta sitt r alltsa skillnaderna mellan
katolsk och luthersk forstaelse av kyrkans sakramentala mysterier inte langre nagot hinder pa vagen
mot enhet. Enligt bada uppfattningarna hor sakramentens innehall, mening och verkan ouppl6sligt
samman med Guds Ord i dess olika dimensioner.

(151) Med ”Ordet” menas forst och framst Jesus Kristus. Detta kan erinra om att Jesus Kristus i
katolsk tradition kallas ursakramentet”.%° Kristus & Guds eviga Ord. Det &r i honom som varlden &r
skapad. Det &r genom honom och hans aterlosningsverk (opus iustificationis) som véarlden skapas
pa nytt. Sakramenten ar instrument for rattfardiggorelsen i Kristus eftersom de har sitt ursprung och
sitt innehall fran Guds Ord som blivit kétt. Nér ren materia blir till medel for helgelsen genom
kraften fran Kristus, Ordet, &r det ett vittneshérd om detta aterlosningsverk. Kristi bud och 16ften

% Kyrkan och rattfardiggorelsen, nr 156.

5 Detta ligger bakom konciliets och pdven Johannes Paulus 11:s tal om fornyelse och omvéndelse, t ex i Unitatis
redintegratio, nr 6, och Ut unum sint, nr 15-17. Ett annat uttryck &r strdvan efter “minnets rening” som del av
millennieskiftet, d paven & hela kyrkans vagnar bad om forlatelse for trolosa handlingar och ord fran kyrkans
representanter. Novo millennio ineunte, nr 6.

5 Lumen gentium, nr 8.

58 Tertio millennio adveniente, nr 33: "Aven om kyrkan &r helig genom sitt inférlivande i Kristi kropp, sa ar
hon férpliktigad till botgéring: Infér Gud och méanniskor erkdnner hon som sina egna sina syndfulla déttrar
och soéner.”

% Kyrkan som sakrament, s 81.

80 Kyrkan som sakrament, s 46-53.
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knyts till materien, i synnerhet till dopets vatten och nattvardens brod och vin. Lutherska
bekannelseskrifter citerar Augustinus, som konstaterar att ”ordet kommer till elementet och det blir
ett sakrament” (accedit verbum ad elementum et fit sacramentum).®* P& grund av Guds Ord
transformeras materien till sakrament, och genom deltagandet i sakramenten Gppnas vara hjartan, sa
att vi tar emot Guds Ord.

(152) ”Ordet/ordet” syftar ocksa pa alla ord som star i bibeln. Bibelorden, som lases i
gudstjansterna eller hemma i den enskilda andakten, aterger fralsningshistorien och drar in
ahoraren/lasaren i den. Lutheraner och katoliker bekanner gemensamt att Guds nad bor i de heliga
skrifterna. De ar, genom kraften hos den heliga Anden som har inspirerat dem, en levande
aterspegling av Guds Ord, sdsom Faderns eviga visdom. Ur katolskt perspektiv tillhor bibellasandet
helt och fullt kyrkans sakramentala sfar, fastan det inte i sig sjalvt utgor ett sakrament.

(153) Slutligen anvénder den lutherska traditionen termen ”Ordet” for det predikade Guds ord och
sager att Ordets forkunnelse ar ett effektivt nddemedel som vécker manniskans tro.? Kyrkans
forkunnelse &r da ett redskap — samtidigt som Ordet ocksa kan na manniskan pa andra vagar. Det
lutherska talet om Ordet som nddemedel kan ses som en parallell till det katolska bruket att kalla
kyrkan for ”grundsakrament”, varmed menas att alla bibelord och alla kyrkliga handlingar i ndgot
avseende formedlar Guds nad till lasaren eller mottagaren. Det liturgiska sammanhanget innebar en
sarskilt god mojlighet att ta emot Guds Ord pa ett nytt satt genom kontakten med kyrkans levande
tradition.

4.3.4 Sakramentens antal och sammanhang

(154) Kyrkans sakramentala liv har under seklernas lopp genomgatt en utveckling. Under de
forsta tusen aren i kyrkans historia talade man om bdde sakrament och “mysterium”, och antalet
sakrament var inte fastlagt. Den medeltida teologin kom sa smaningom fram till att man borde
rakna med sju sakrament, ndmligen dopet, konfirmationen, eukaristin, boten, ordinationen,
aktenskapet och de sjukas smorjelse, en uppfattning som sanktionerades av kyrkan vid koncilierna i
Lyon (1274) och Florens (1439). Reformatorerna ville daremot koncentrera begreppet sakrament till
dopet, nattvarden och eventuellt boten.®3

(155) Inom katolsk teologi uppfattas sjutalet som symboliskt. Man kan se en anknytning till
synsatt i Bibeln, t ex de sju liknelserna i Matteusevangeliet (Matt 13), som pa det sattet beskriver
himmelriket i dess totalitet, och de sju forsamlingarna i Uppenbarelseboken, som star for hela
kyrkan. Darigenom &r sakramentens sjutal tecken pa helheten i Guds fralsningshandlande i
sakramenten. Sjutalets symboliska betydelse innebdr dock inte att det enligt katolsk uppfattning
skulle vara oviktigt vilka handlingar som rdknas som sakrament. Andra konciliet i Lyon 1274
faststallde ocksa vilka dessa sakrament &r, for att de skall ticka manniskans hela liv.®*

(156) Den gamla kontroversen om sakramentens antal borde lutherskt sett inte behdva réknas till
de kyrkoskiljande fragorna. Reformatorerna ville inte haka upp sig pa siffror. Enligt forfattaren till
Augsburgska bekannelsens apologi Philipp Melanchthon kan bade prastvigningen och aktenskapet i

61 SK, Fjarde delen: Om dopet, 18 (Bekannelseskrifter, s 474); Femte delen: Om altarets sakrament, 10: Accedat
verbum ad elementum et fit sacramentum” (Bekénnelseskrifter, s 485). Jfr Augustinus, Tractatus, Ixxx. 3.”Accedit
verbum ad elementum, et fit sacramentum”.

62 Kyrkan som sakrament, s 81.

8 AC XIlII, 3-4 (Bekannelseskrifter, s 222).

8 DS 860.
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detta sammanhang kallas sakrament, beroende pa hur man definierar dem.®®

(157) FOr den enskilde kristne borjar det sakramentala livet med dopet. Genom dopet aktualiseras
Kristi historiska fralsningsgarning for den dopte, som far del av Guds nad och inlemmas i
gudsfolket. Guds liv i den dopte forstarks sedan genom de 6vriga sakramenten. De tj&nar till att
forstarka, hela och bereda detta liv, sa att den dépte kan vittna om Gud i sin omgivning, leva som
lem i gudsfolket, Kristi kropp, och tjana sina medménniskor.

(158) Nar man har i bade katolsk och luthersk teologi talar om “a4minnelse” (anamnes) uttrycker
detta att liturgin 6verskrider tidens och rummets granser. Sakramenten &r samtidigt eskatologiska,
och aven i detta ligger 6verskridandet. Minnet av det forflutna gor det forflutna narvarande, och
hoppet om framtiden forverkligas i forvag. Bade anamnes och eskatologi ar uttryck for detta
overskridande. Sa ar till exempel méassfirandet inget upprepande av Kristi dod pa korset, men det
innebdr att tid och rum transcenderas och att vi & med i detta fralsningens 6égonblick. Kristi eget
offer blir ater narvarande (re-praesens) pa vart altare. Varje sakrament tar oss tillbaka till vart eget
dop och darigenom till rattfardiggorelsen genom Jesu dod och uppstandelse. Sakramenten
konkretiserar, pa olika sétt, den Guds ndd som ménniskan behdver i olika situationer.®

(159) Enligt kyrklig tradition beror giltigheten i mottagandet av ett sakrament inte av tron eller
heligheten hos den som forvaltar sakramentet. Det ar darfér som man traditionellt har sagt att
sakramenten verkar genom sjalva handlingen (ex opere operato). Men sakramenten “forutsétter ...
tron hos mottagaren for att kunna vara verksamma, eftersom Gud i denna manskliga handling vill

na mottagarens hjirta som méaste dppna sig for honom” %’

4.3.5 Sakramental spiritualitet

(160) I den katolska kyrkan har méssan alltid varit det centrum som det andliga livet kretsar kring,
aven om det har funnits perioder da folkets aktiva deltagande i massan varit begransat. Redan det
tridentinska konciliet uppmanade de troende att ta emot eukaristin ofta, vilket ocksa pavarna har
gjort vid upprepade tillfallen under 1900-talet. Den liturgiska rorelsen, som betonade de troendes
aktiva deltagande i det liturgiska livet, fick sitt genombrott i Andra Vatikankonciliets liturgiska
riktlinjer, dar det heter att de troende skall delta i liturgin ”medvetet, fromt och aktivt”.®® Méassan
fick firas pa folkspraket, altarets position i kyrkan andrades sa att prasten kunde fira méssan vand
mot folket, och det blev i 6kad utstrackning tillatet att ta emot kommunionen under bada
gestalterna. Diakonatet aterupprattades som en permanent institution, och det blev majligt for

8 T Augsburgska bekinnelsens apologi heter det bland annat: Vi anse det icke heller vara av nigon storre betydelse,
om nagra for undervisningens skull rakna pa ett sitt, andra pé ett annat, blott man riktigt bevarar det i Skriften
meddelade. Ej heller rdknade de gamle hér pa ett och samma sétt” (AC XIII, 2; Bekédnnelseskrifter, s 222). I samma
artikel star ocksa att ldsa: Ty ingen forstandig man torde egentligen vilja tvista om sakramentens antal och
benamning, om man blott bibehaller det, som Gud befallt och som med sig har Guds I6ften” (AC XI1II, 17;
Bekénnelseskrifter, s 224). Och om préstvigningen: ”Och icke hava vi nidgot prastdmbete, som &r likt det levitiska,
sdsom Hebréerbrevet tydligt l1ar. Men om man vill fatta prastvigningen sdsom gallande predikoambetet, s& hava vi
intet emot att kalla préstvigningen ett sakrament. Ty predikodmbetet ar forordnat av Gud och har hérliga 16ften, t. ex.
ordet i Rom. 1: 'Evangeliet &r en Guds kraft till fralsning for var och en som tror'. Likasa i Jes. 55: 'Ordet, som utgar
ur min mun, skall icke vanda tillbaka till mig fafangt, utan skall verka, vad jag velat' 0. s. v. Om préstvigningen
forstas pa detta sétt, sa hava vi icke heller nagot emot att kalla handpalaggningen ett sakrament. Ty kyrkan har i
uppdrag av Gud att forordna tjanare, vilket bor vara oss synnerligen tackndmligt, emedan vi veta, att Gud gillar detta
dmbete och &r narvarande dari” (AC XIII, 10-12; Bekénnelseskrifter, s 223).

8  Kyrkan som sakrament, s 82.

67 Kyrkan som sakrament, s 82. DS 1612, 3844. Se vidare nr 183 och 185.

88 Sacrosanctum Concilium, nr 48.
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lekfolk att tjana som lektorer och kommunionsutdelare, saval i massan som i hemmen och pa
sjukhusen.

(161) Det sakramentala livet har kommit i fokus under senare decennier ocksa i de lutherska
kyrkorna i Finland och Sverige. For femtio ar sedan var det i bada kyrkorna synnerligen ovanligt att
eukaristin firades mitt i veckan pa en vardag, och séndagens huvudgudstjanst var for det mesta
enbart en Ordets gudstjénst. | dag vaxer en allt tatare nattvardsfrekvens. Vardagsmaéssor &r mer regel
an undantag, och huvudgudstjansten firas i ett 6kande antal férsamlingar varje sndag med
eukaristi. Midnattsmassan vid jul har i manga férsamlingar besoksmassigt 6verflyglat den
nattvardslosa julottan. Aven vid pésk firas alltmer midnattsmassa. Nattvardsvackelsen, som hela
denna mangfasetterade utveckling med ratta kallats, stracker sig i dag in i allt fler
fromhetstraditioner.

(162) Det 6kade aktiva deltagandet i det sakramentala livet, framfor allt i massan, har ocksa fatt
effekter genom ett vaxande sakramentalt tankande dver samfundsgranserna. Den nya forstaelsen
och upptackten av kyrkans mystika tradition gar hand i hand med en sakramental reflektion kring
kyrkans identitet. | bada fallen handlar det om de oférutséagbara gvor som Gud ger manniskan. Den
kristnes liv blir ddrmed ett liv i ’det givna”, utan att ménniskans egna handlingar nedvérderas eller
foraktas.

4.3.6 Kyrkans bekannelse som trossvar

(163) Kristus, sakramentalt narvarande i sin kyrka, &r trons levande centrum for alla kristna. Han
som dr “evangeliet”, det levande Ordet och sjdlva trosregeln (regula fidei), & verksam i kyrkan och
samlar alla troende kring sig.%® Nar kyrkan bekénner sin tro i gudstjansten blir det tydligt att enheten
i tron inte kan skiljas fran gudsfolkets sakramentala gemenskap i den eukaristiska liturgin.
Detsamma géller allt gudstjanstfirande dér en enskild ménniska blir en lem i eller férstarks i sin
delaktighet i Kristi kropp.

(164) Redan i Nya testamentet moter vi olika former av kristen beké&nnelse (t ex Matt 10:32f;
11:25-27; Joh 4:2f; 9:22; Rom 10:9; Fil 2:6-11; Kol 1:12-20; 1 Tim 3:16; 1 Pet 3:18-22; 1 Joh 2:23).
Fran de forsta arhundradena efter Kristus har vi arvt de fornkyrkliga trosbekannelserna
Apostolicum, Nicaenum och Athanasianum, som sedan dess utgjort en gemensam normerande
grund for trons innehall. Under seklernas lopp har koncilietexter av bekannelsekaraktar tillkommit,
och efter splittringen pa 1500-talet d&ven andra bekannelsedokument och katekeser. Dessa texter har
olika dignitet och olika auktoritet, beroende pa de sammanhang som de kom till i. Manga av dessa
dokument fran reformationstiden och framat har varit omstridda mellan katoliker och lutheraner. |
den man de har antagits som bekannelsetexter har det skett av endast den ena sidan. Mot den
bakgrunden framstar den gemensamma deklarationen om réattfardiggorelselaran som det forsta
ekumeniska dokumentet efter reformationen som tecknar en fralsningssyn accepterad av bade den
katolska kyrkan och lutherska kyrkor.

(165) Innehallet i den liturgiska trosbekéannelsen galler framst vem den trefaldige Guden &r (en
enda Gud, tre gudomliga personer) och vad Gud gor for oss (skapelse, fralsning, liv i Anden, gavan
av evigt liv). De Kklassiska beké&nnelserna talar bara ytterst kort om kyrkan och dess konkreta
livsformer och tiger helt om dess organisation. Sadana fragor avspeglas forst i katekeser,
bekannelseskrifter, koncilietexter och pavliga dokument fran kyrkans andra millennium, da de blev

8 Den katolska kyrkans svar 1998, i GD KK, s 73. Persson 2000, s 97. Hallonsten 2000, s 115.
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kontroversiella.

(166) Inte bara momentet Trosbekannelse utan dven andra delar av liturgin och gudstjéansten som
helhet kan ses som en bekénnelse till Guds fralsningsgarning. Bekannelsen i gudstjansten har
karaktéaren av syndabekannelse infor Guds helighet men &r ocksa en bekénnelse av gladje, lovsang
och tacksamhet 6ver Guds nad. Pa olika satt konkretiserar sjalva nattvardsliturgin Guds fralsning i
vara liv.

(167) Kyrkan som helhet ger ett trons svar pa Guds rattfardiggérande nad nar den med munnen
och hjartat bekdnner Guds vasen och garningar och nar den i handling lever enligt Guds vilja. Till
denna kyrkans bekannelse ansluter sig en enskild manniska da hon gor den till sin egen och pa det
séttet uttrycker sin tro, sin karlek och sitt hopp.

(168) Bade katolsk och luthersk tradition beskriver ibland kyrkan som den mottagande Maria. Om
man samtidigt betonar den lydiga Maria snarare &n den modiga Maria finns risken att passivitet och
mottagande framstar som enda dygd. Samtida katolsk och luthersk teologi lyfter darfor ofta fram
Maria som en sjélvstandig och modig kvinna, sa som hon framstélls i evangeliernas beréttelser. Hon
bejakade Guds kallelse utan att fraga vare sig sin mor eller sin trolovade. Guds kallelse var viktigare
an lydnaden mot modern och Josef. Marias mod visade sig inte minst nér hon fanns med vid korset,
medan andra flydde.

4.3.7 Den apostoliska tjansten i kyrkans sandning

(169) Jesus Kristus, Guds Son, sdndes av Fadern i vérlden. I sin tur sdnde han apostlarna i vérlden,
utrustade med den heliga Anden: ”’Som Fadern har sént mig séinder jag er.” Sedan andades han pa
dem och sade: *Ta emot helig ande'...” (Joh 20:21f; dven Matt 28:19f). Fran denna sidndning
harleder kyrkan sitt apostoliska uppdrag. Den &r ett tecken pa och instrument for Guds
rattfardiggorande nad. Den forkunnar evangelium om Kristus i ord och handling. Den vittnar om
Guds rike och syftar till dettas slutliga tillkommelse i harligheten. Men redan i kyrkans jordiska liv
ges genom tron en forsmak av den eskatologiska uppfyllelsen, av karleken och naden. Som
forkunnare och formedlare av rattfardiggorelsen deltar kyrkan i den frélsning som Gud har forberett
for varlden.

(170) Guds folk har i rikt matt fatt olika nadegavor till skanks, genom vilka Gud ger naring och
vagledning at kyrkan. Alla som ar dopta till Kristi dod och uppstandelse &r genom dopet vittnen om
fralsningen i honom. Och alla kristna har fran den heliga Anden fatt en kallelse och en fullmakt att
gora den rattfardiggorande tron levande. Kyrkan ar darigenom som helhet ett folk av praster (1 Pet
2:4-10; se dven Matt 5:13-16 och 1 Joh 2:20, 27). De reformatoriska kyrkorna och de katolska och
ortodoxa kyrkorna ar 6verens om detta. Det ar en viktig gemensam utgangspunkt for vara
ekumeniska diskussioner. Vi skiljer oss visserligen at i synen pa var fullmakten att tala for hela
kyrkan i trosfragorna finns och hur fullmakten konkret férdelas 6ver kyrkans olika organ. Men dven
nar det galler sédant kan vi manga ganger formulera oss gemensamt.”

(171) En del manniskor har alltifran kyrkans begynnelse genom en sarskild kallelse fatt ett
speciellt ansvar for kyrkans sandning. Aposteln Paulus skriver: ”Sa gjorde han nagra till apostlar,
andra till profeter, till férkunnare eller till herdar och larare. De skall géra de heliga mera
fullkomliga och darigenom utfora sin tjanst och bygga upp Kristi kropp, tills vi alla kommer fram

70 Se t ex nedan nr 277, 302-312, 315f.
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till enheten i tron ...” (Ef 4:11-13). Kyrkan ser salunda sitt &mbete som instiftat av Gud med uppgift
att vittna om evangeliet i Kristus och att utrusta de dopta for deras vittnesbord.

(172) Kallelsen till tjansten i kyrkan ar inte rent mansklig, utan den kommer fran den heliga
Anden. Redan pa Nya testamentets tid skedde den apostoliska sandningen i ett liturgiskt
sammanhang med handpéldggning och bon. I Apostlagdrningarna berittas det: "Medan de en gang
holl gudstjanst och fastade sade den heliga Anden till dem: ’Avdela Barnabas och Saul for den
uppgift som jag har kallat dem till.” Efter fasta och bon lade de sina hédnder pa dem och skickade i
vig dem” (Apg 13:2f). Genom kyrkans bon och handpaldggning blir &mbetsinnehavarna utrustade
med en nadegava (charisma) fran den heliga Anden. Paulus pdminner Timotheos om “den nidegiva
fran Gud som finns hos dig sedan jag lade mina hdnder pd dig” (2 Tim 1:6), och han uppmanar
honom att ta det som han har hort frin Paulus som “monster for en sund forkunnelse, i tro och
kérlek genom Kristus Jesus” (2 Tim 1:13). Sin egen apostoliska uppgift beskriver Paulus som en

formedling av trons innehall: Jag har sjélv tagit emot frdn Herren det som jag har fort vidare till er”
(1 Kor 11:23).

(173) Rattfardiggorelselaran hér samman med dopet, eukaristin och &mbetet. I det foljande vill vi
narmare utveckla detta samband.

4.4 Rattfardiggorelsen och dopet

4.4.1 Dopet — det gemensamma sakramentet for rattfardiggorelsen i Kristus

(174) 1 den gemensamma deklarationen om rattfardiggorelselaran ségs det att rattfardiggorelsen
sker genom mottagandet av den heliga Anden i dopet (GD 11, 25). Réattfardiggorelsen och kyrkans
sakramentala liv star i ett nara samband. Rattfardiggorelsen i tron har sitt fundament i Kristi person
och liv, och den kommer till oss genom konkreta tecken for att bli verklig for oss.”

(175) Den uppstandne Kristus gav kyrkan i uppgift att leda alla folk till evangeliets gladje genom
att ddpa dem och lira dem enligt dessa ord, som avslutar Matteusevangeliet: At mig har getts all
makt i himmelen och pa jorden. Ga darfoér ut och gor alla folk till larjungar: dop dem i Faderns och
Sonens och den heliga Andens namn och lar dem att halla alla de bud jag har gett er. Och jag ar med
er alla dagar till tidens slut” (Matt 28:18-20). Nar de doper har vara kyrkor intentionen att fullgéra
denna befallning av Kristus och att lita p& hans nadeslofte.”

(176) 1 Nya testamentet beskrivs dopets gava och verkan med manga innehallsrika uttryck. Dopet
betyder att man blir fodd pa nytt (Joh 3:5; Tit 3:5), blir ikladd Kristus (Gal 3:27) och far sina synder

L Luther ansag att réttfardiggorelsen behovde en forankring i det konkreta, och han kritiserade i Stora katekesen en

rent forandligad forstéelse av rattfardiggorelsen. Dopets vatten, férenat med Guds ord, &r ett konkret stod for tron.
Luther polemiserar mot ”véra sma vismén, de moderna andarna, som forebér att tron allena gor salig och att yttre
ting dérvid intet har att betyda” och hévdar att ”tron maste ha nadgonting som den tror, det vill siga ett stod att hélla
sig till och ett fotfaste och en grund att sta pa. Sa haller sig nu tron till vattnet och tror att dopet, vari ar idel salighet
och liv, har sin kraft inte genom vattnet, utan darigenom att vattnet har blivit ett med Guds ord och stiftelse och
dérigenom att hans namn &r ddrmed forenat” (SK, Fjarde delen: Om dopet, 28-29; Bekénnelseskrifter, s 475). Se
Persson 2000, s 98f.

2 KKK, nr 1223. LK, Fjarde huvudstycket: Det heliga dopets sakrament, 1-4 (Bekannelseskrifter, s 369f).
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forlatna (Apg 3:38). Dopet &r ett bad som aterfoder (Tit 3:5), det ger delaktighet av Kristi dod och
uppstandelse (Rom 6: 3-5). I Kristi kyrka finns “en Herre, en tro och ett dop”, som forenar
méanniskan med Kristus och hans kropp (Ef 4:4-5). Genom dopet och genom de olika tjanande
uppgifter som har sin grund i dopet bygger Kristus sin kyrka i sanning och kéarlek (Ef 4:7-16).

(177) Katoliker och lutheraner bekanner tillsammans ett enda dop till syndernas forlatelse. Det
heliga dopet forenar med Kristus och gor oss delaktiga av hans fralsning. Det &r ett sakrament
instiftat av Kristus, genom vilket manniskan upptas i Kristi och hans kyrkas gemenskap. Dopet i
den treenige Gudens namn skanker fralsning, syndernas forlatelse och befrielse fran det onda. |
dopet blir vi barn till Gud Fadern. Vi blir inlemmade i Kristi kropp, upplysta av Kristus, Guds Ord,
och panyttfodda genom den heliga Anden. Som lemmar i kyrkan &r vi boningar for den heliga
treenigheten. Darfor kallar dopet oss till ett nytt liv i tro, hopp och karlek (GD 25, 26, 27). Det ger
0ss uppgiften att dagligen kdmpa mot det onda och att vdxa som kristna.

(178) De gangse dopliturgierna i vara kyrkor har samma historiska bakgrund. De féljer samma
struktur och innehaller samma centrala element.” Liturgiska forandringar efter Andra
Vatikankonciliet och de senaste revisionerna av kyrkohandbdckerna i de lutherska kyrkorna har fort
ritualen annu nérmare varandra. Eftersom bon och tro dr néra férbundna vittnar denna gemensamma
liturgiska tradition om var gemensamma syn pa dopet som den kristologiska och sakramentala
grunden for den kristna ménniskans liv.

(179) Katoliker och lutheraner erkénner varandras dop dven om en full och synlig kyrklig
gemenskap annu saknas. Kvarvarande skillnader paverkar inte den fulla och sakramentala
dopgemenskapen. Att de liturgiska formerna kan variera ar legitimt och beror pa de olika
traditionerna. Det enda nédvandiga for ett giltigt dop ar sjalva dophandlingen i vatten i Faderns,
Sonens och den heliga Andens namn.”* Har finns en grundlidggande enhet de kristna emellan. Péven
Johannes Paulus Il kunde darfor den 5 juni 1989 vid den ekumeniska bénegudstjansten i Abo saga:
’\Vem &r jag? Precis som alla ni andra ar jag kristen, och i dopet har jag mottagit den nad som

forenar mig med Jesus Kristus, var Herre. Genom dopet ir jag er broder i Kristus”.”

4.4.2 Nad och tro — de bada inre dimensionerna i dopet

(180) Ibland har det antagits att medan den lutherska traditionen betonar tron som dopets inre
bestandsdel och mal, sa understryker den katolska traditionen i stéllet objektiviteten i Guds nad,
som ges genom ett ingripande utifran i Kristi namn, dvs att sakramentet ar verksamt genom sjalva
handlingen (sacramentum efficax ex opere operato). De katolska och lutherska dopuppfattningarna
har beskrivits som motsatser i fragan huruvida dopet i sig medfor fralsning eller om det kraver tro
for att bli effektivt.

3 De for vara kyrkor gemensamma elementen i dopritualet ar: 1) frdgor och uppmaningar till féraldrarna eller
faddrarna, 2) korstecknande Gver barnet, 3) bén om befrielse fran det onda, 4) béner, 5) evangeliet, 6) doptal, 7)
trosbekannelsen, 8) dopet i Faderns, Sonens och den heliga Andens namn, 9) vélsignande av barnet, 10)
symbolhandlingar (iklddande av dopdrékten, tdndande av dopljuset), 11) Herrens bén och 12) vélsignelse. Det
forekommer ocksé forboner, vilkas plats varierar. Utéver denna gemensamma struktur innehaller den katolska riten
en del element som &r mindre vanliga i de lutherska kyrkorna (effata, smarjelser, trefaldig avsagelse av djavulen).
Inget av dessa element &r nddvéndigt for att sakramentet skall anses giltigt, och delar av dem kan uteldmnas i
somliga katolska stift. Jfr Kyrkliga forrattningar 1, 1: Dop; Den svenska kyrkohandboken 1, 1V, Dop: Dopgudstjénst
I: Dop av barn; Rituale foér barndop, Allmén introduktion, nr 24.

™ Vid omedelbar fara kan dopet aven utforas av en lekman i denna elementara form. Katolska kyrkan accepterar till
och med ett dop forrattat av en icke-kristen som har rétt intention.

5 Ekumeeninen jumalanpalvelus.
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(181) Redan i Bibeln &r tron och dopet forbundna, sa att de tillsammans &r orsaker till fralsningen
och dirmed rattfardiggdrelsen: ”Den som tror och blir dopt skall rdddas” (Mark 16:16). Ocksé i den
gemensamma deklarationen om réttfardiggorelseldaran sdgs: Vi bekdnner gemensamt att syndaren
rattfardiggores genom tron pa Guds fralsande handlande i Kristus. Denna fralsning ges honom av
den heliga Anden i dopet” (GD 25, se dven 11).

(182) 1 borjan av den katolska dopriten tillfragas katekumenen eller foraldrarna och faddrarna vad
de onskar av Guds kyrka. Nagra av de mojliga svaren ar “Dopet”, “Tron” och “Kristi nad”. Den
helgande naden, rattfardiggorelsens nad som ges i dopet, gor det mojligt for den dopte att tro pa,
hoppas pa och &lska Gud genom de teologiska dygderna tro, hopp och karlek.”® S& har det kristna
livets hela organism sina rotter i det heliga dopet. | denna mening tolkas dopets sakrament i den

katolska traditionen som ”ett trons sakrament”.’’

(183) Enligt katolsk forstaelse astadkommer dopet réttfardiggdrelse genom sjalva handlingen —
sdvida inte mottagaren lagger hinder i vagen. Ett hinder som gor dopet ogiltigt &r om en person
ddps mot sin vilja. For att sakramentet skall vara giltigt maste den vuxne atminstone ha avsikten att
ta emot det. Har namns alltsa inte tron, men minimivillkoret i ett extremfall far naturligtvis inte bli
normalfallet. Tron &r daremot nédvéndig for ett fruktbart mottagande av sakramentet.”

(184) Den katolska traditionen har aldrig separerat dophandlingen fran tron hos den som tar emot
dopet. Nar barn inte & gamla nog att uttrycka sin tro pa ett fritt och medvetet satt tjanar foraldrarnas
tro som motivering. Déar det inte finns nagra foraldrar ar det gudfaderns/gudmoderns tro som géller.
Och i de fall da det inte kan finnas nagot tecken pa kristen tro i barnets omedelbara omgivning,
fastan det foreligger en &kta intention att Iata dopa det, sa ar det kyrkans egen tro som rattfardigar
den heliga handlingen, ty “kyrkan kompletterar” (ecclesia supplet). En férsamling av troende &r
naturligtvis vésentlig for trons vaxt hos den dopte, liksom foéraldrarnas och faddrarnas hjalp och
stod. Det kristna livet ar ett utflode fran dopet, och darfor forvantas varje dopt manniska vaxa till i
den n&d som dopet ger.”

(185) Pa motsvarande satt bor vi komma ihag att Martin Luther a sin sida, &ven nér han lade
tyngdpunkt vid tron, betonade dopets betydelse som ett effektivt tecken for gudomlig nad. Enligt
luthersk forstaelse ar dopet ett nademedel som bade skapar och befordrar tro. Genom Guds
I6ftesord formedlas Kristi narvaro, nad och syndernas forlatelse. Dopet bor forrattas i tro pa Guds
I6fte och genom kyrkans bon och tro. Det ar giltigt &ven om det mottas pa ett ovardigt satt, eftersom
det allra centralaste elementet i dopet &r Guds 16fte i doporden. Dopet &r i grunden ett Guds verk, en
gérning av Kristus genom hans Ord. Dopets forrattare ar Kristus sjalv. 1 denna mening kunde Luther
rentav anvanda sig av uttrycket “verksamt genom sjilva handlingen” (opus operatum) med tanke pa
dopets effektivitet.®°

(186) Lutherskt sett dr dopets objektivitet alltsa grundad déri att Guds Ord i dopet och nademedlen
ar ett effektivt ord (verbum efficax), sjalva det skapande och effektiva Ordet Kristus, som var
néarvarande redan i varldens skapelse. Det Ordet forenas med vattnet i dopet och gér sakramentet till
ett effektivt tecken (signum efficax) som skanker Guds nad och rattfardighet. Kristus forenar den

8 KKK, nr 1266.

T KKK, nr 1253, och Lumen gentium, nr 21. Satsen kan harledas &nda till den tidiga kyrkans kyrkofader. Se aven
Instructio de Baptismo parvulorum, nr 18-20.

8 DS 2837. Aven DS 2380f, 3333-3335.

™ KKK, nr 1253-1255.

80 SK, Fjarde delen: Om dopet, 10-11 (Bekannelseskrifter, s 473); 52-59 (Bekénnelseskrifter, s 479f) och en utforlig
studie av Luthers tdnkande om barnens tro i Huovinen 1997, s 60-74, 88-91.



47

troende med sig i dop, eukaristi och hérande av predikan, sa att den troende genom honom
inlemmas i kyrkan och i Kristi kropp. Den tro som ges i dopet, barnatron, ar inte for Luther framst
en subjektiv personlig egendom utan en kristologisk verklighet, férening med Kristus Guds Ord.
Darfor far enligt Luther ett barn i dopet en personlig tro och kan tro pd sitt eget satt.

(187) Enligt luthersk uppfattning star salunda tron och dopet inte i motsattning till varandra,
eftersom den narvarande Kristus ar den objektiva verklighet pa vilken de ar grundade. Det lutherska
”genom tron allena” (sola fide) kan aldrig skiljas fran ”av nad allena” (sola gratia) och ”Kristus
allena” (solus Christus). Snarare tillampas det korrekt nar vi forstar tron som en kristologisk
verklighet som forenar oss med Kristus.®! Tron &r inte ett verk av lagen utan en gava fran Gud som
foregar alla de fran tron flodande garningarna. Kristus sjalv ar trons gava och innehall. Vid sin
utldggning av ’genom tron allena” fastslar den gemensamma deklarationen: “Réttfardiggorelse och
fornyelse ar forbundna med varandra genom den i tron nérvarande Kristus” (GD 26). Denna
forening ar grunden for den personliga trosforstaelsen, som kan utldggas och maste fa vaxa med
tiden.%2

(188) Vara kyrkor bekanner gemensamt att dopet ar ett effektivt nademedel, och de forbinder dop
och tro och dop och nad med varandra. Synen pa dopets nad ar koncentrerad pa den treenige
Gudens verkliga narvaro i sakramenten. Pa bade katolskt och lutherskt hall betraktas dopet som
startpunkten for det kristna livet. Dopet kallar oss att folja Kristus i vart dagliga liv, att véaxa i tro pa
hans I6ften och att kdmpa mot syndens fortfarande existerande frestelser. Dopet bér omséttas i den
troendes dagliga liv i tro pa dess 16ften.3® Dopets centrala gavor och verkningar uppfattas salunda pa
samma sétt i vara kyrkor.

4.4.3 Den dopta manniskans nya liv

4.4.3.1 Dopet som begynnelsen av det nya livet

(189) A ena sidan ar rattfardiggdrelsen genom dopet en handelse en géng for alla, men & andra
sidan har manniskan livet ut att kdmpa med synd, svaghet och onda tendenser (GD 28). Om och om
igen behdver hon upprattas. Sa ér det redan pa det vanliga ménskliga planet. Ett barn kommer till
och fods och det ar en handelse en gang for alla, men barnets liv maste standigt vaxa och forsvaras
mot olika hot. Dopet ar den kristna manniskans nya fodelse, och pa motsvarande satt maste det nya
livet som ges i dopet standigt vaxa mitt i livets svarigheter. Rattfardiggorelsen och helgelsen hor
alltsa organiskt ihop. Liksom dopet och eukaristin &r de intimt sammanlankade (GD 26, 27).

(190) 1 den gemensamma deklarationen talas det flera ganger om den livets fornyelse som dopet
maste leda till (GD 23, 24, 26, 28). Medan dopet ar utgangspunkten for denna fornyelse framjar de
ovriga nademedlen den fortsatta fornyelsen eller helgelsen, till vilken de kristna ar forpliktade.

(191) Enligt den gemensamma deklarationen foljer goda garningar — ett kristet liv i tro, hopp och
karlek — pa rattfardiggorelsen, och de &r rattfardiggorelsens frukter (GD 37, 38, 39). Vart dop kallar
oss att leva ett liv praglat av de kristna dygderna: att dlska Gud och var nasta och troget tjana
varandra och hela manskligheten i enlighet med var kallelse. Att folja denna kallelse till helighet —

81 Om tron som enhet med Kristus se Mannermaa 1989 och Peura 1994.
8 GD 26. Aven GD 15, 16 och annexet till GD, 2¢ (=GD Annex, s 81).
8 Huovinen 1997, s 49-60.
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att leva en kristens nya liv — star dock inte i var egen makt utan &r alltid beroende av Guds nad (GD
25, 26, 27). For att kunna frambringa dessa goda frukter och bevara dem maste vara liv sta i
forbindelse med kyrkans andliga liv, liksom ett trad behover vatten for att véxa och leva.

4.4.3.2 Viljans frihet i och efter rattfardiggorelsen

(192) Det kristna livet ar nagot som manniskan &ar engagerad i med hela sin varelse, bade med sitt
inre och med sina handlingar. Fragorna om den manskliga frihetens allméanna natur och om den
specifikt kristna friheten har varit svara och sondrande. Som redan har framhallits i avsnitt 4.2.5 &r
de invecklade ur manga historiska, teologiska, filosofiska och psykologiska synvinklar. Tva saker
bor noteras:

(193) For det forsta uppfattades det allmanna frihetsbegreppet under senmedeltiden, i stora drag,
pa tva olika sétt. Medan den katolska teologins thomistiska skola, som dominerade kring
reformationen, i regel forstod friheten rationalistiskt, sa tanktes friheten huvudsakligen
voluntaristiskt i reformatorernas omgivning. Enligt det senare synsattet var det viljan som var kélla
till ett fritt val och en individuell handling, inte fornuftet, som den thomistisk-rationalistiska
traditionen havdade.* | luthersk teologi var sélunda kriterierna for att tala om frihet mycket stringa,
eftersom endast Gud uppfattades som helt fri medan manniskans vilja alltid var bunden.® Den
rationalistiska bakgrunden till thomistisk teologi tillat katolska teologer att ha en mer positiv
installning till mansklig frihet. Ocksa Luther kunde medge att manniskan var fri i det dagliga livets
beslut, men det var inte en frihet i ordets strikta mening.% Svarigheten med sadana ord som “fri”,
“avsiktlig” etc ligger i att de har manga olika betydelser i vara traditioner.

(194) For det andra bor man skilja mellan manniskans (bristande) frihet fére hennes
rattfardiggorelse och friheten hos den redan rattfardiggjorda méanniskan. I den gemensamma
deklarationen havdar vara kyrkor tillsammans om den manskliga maktlosheten nar det géller
rattfardiggorelsen att méanniskan utan Guds nad “ar oférmogen att sjdlv vianda sig till Gud for att
soka rdddning”(GD 19). ”Den frihet som kdnnetecknar manniskan i relation till manniskor och ting
i virlden dr inte en frihet ndr det géller fralsningen” (GD 19). I detta hénseende delar vara kyrkor
samma fundamentala tro att “ménniskan for sin fralsning helt och hallet ar beroende av Guds

8 Enligt den rationalistiska synen skulle en vilja ledd av férnuftet utan tvang valja det basta alternativet. Frihet
uppfattades dar som formaga att forverkliga ens innersta vasen. Nar situationen var ratt forstddd och det inte fanns
nagot tvang skulle darfor fria val nddvandigtvis leda till att man valde de basta mdjliga handlingarna och de basta
majliga sdrskilda malen. Friheten tanktes alltsa knuten till vissa mél. Den thomistiska teologins inflytelserika
katolska skola har ofta anvént sig av dessa begrepp nar den har definierat manskligt handlande som orienterat mot
Gud, det hogsta goda. — Enligt det andra sattet att forsta friheten, det voluntaristiska, var viljan inte bunden ens av ett
ratt fornuft (recta ratio) utan kunde sjalvstandigt vilja sina egna mal. | detta satt att tanka var friheten inte knuten till
mal utan till subjektets formaga att fatta ett odeterminerat beslut. Synen pé frihet som en ’radikal’ frihet av detta slag
ar ocksa vanlig i modernt tankande. — Om den medeltida voluntarismens utveckling se Stadter 1971, Saarinen 1994.

8 Medeltidens teologiska skolor diskuterade ocksa relationen mellan Guds frihet och Guds varande. Enligt den
voluntaristiska synen var friheten den centrala definierande gudomliga egenskapen. Inget kriterium kunde vara
overordnat. Martin Luther stodde denna uppfattning i sitt arbete “Om den trdlbundna viljan”, dér han forstod
friheten som en rent gudomlig egenskap. Enligt Luther kan endast Gud ratteligen kallas fri (WA 18, 636, 23 — 637,
7). P4 motsvarande satt & manniskan bunden infér Gud (coram Deo).

8 Luther kunde medge att manniskan var fri att vélja handlingar som vagar mot ett mal. | denna mening var
manniskan fri coram hominibus, i det dagliga livets beslut. Det lutherska syftet var inte att férneka att manniskor &r
subjekt i sina egna liv. Men utan nad kunde manniskan inte kanna Gud som det hégsta goda, och hon skulle alltid
soka falska gudar som det hogsta malet. Eftersom de naturliga krafterna inte kunde omvanda de fallna manniskorna
frén en sjalvcentrerad begérande karlek till en osjalvisk karlek till Gud och nastan var det omajligt for lutheranerna
att betrakta méanniskan som fri i ordets radikala mening.
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rdddande nad” (GD 19). Det ér 1 denna mening som lutheranerna betecknar ménniskan som icke fri,
medan katolikerna talar om manniskans grundlaggande majlighet att samverka med Guds nad som
en effekt av naden (GD 20, 21).

(19)  Lutheranerna kan daremot tala om ménniskan som fri nar det galler den redan
rattfardiggjorda ménniskan. Om henne kan de sdaga att hon har en frigiven vilja (arbitrium
liberatum). | boken Om en kristen manniskas frihet (De libertate christiana) havdar Luther till och
med att en kristen r “den friaste herre dver allting och ingen underdanig”.®’ | tron &ger den kristne
en verklig frihet fran syndens bordor, och i viss mening har han rentav, genom Kristus, del i friheten
som en gudomlig egenskap. Men samtidigt betonar Luther att i kdrleken ar en kristen manniska
tjanare och alla underdanig, liksom Kristus blev tjanare at hela manskligheten. Sa framgar det att de
gudomliga dygderna ar givna for medméanniskans basta. Med hjalp av Andens nad genom de
gudomliga dygderna kan den kristne ségas samverka med Gud i goda garningar. Dock bor det
noteras att lutheranerna betraktar den kristna manniskan som fri endast i den man den heliga Anden
verkar i henne. Livet igenom bestar ocksa kéttet, som motarbetar Andens verk.8®

(196) Nar lutheranerna sager att manniskan har en frigiven vilja avser de inte att forespraka en
frinet i modern mening, som en kapacitet att vélja vilka mal som helst. I stallet handlar det om den
kristna friheten som Kristus har lovat sina larjungar. Det betyder att en manniska ar verkligt fri
endast nar och i den man hennes vilja fornyas av den heliga Anden, som ger henne formaga att vilja
det som Gud vill. En kristen manniskas frihet ar inte frihet att synda utan frihet fran synd, och den
ar darigenom bunden till vissa mal. Den definieras mer i kvalitativa termer an i termer av val.

(197) P& motsvarande sitt fastslar den katolska kyrkans katekes: ”Ju mer gott man gor, desto
friare blir man. Det finns bara sann frihet ndr man tjanar det goda och det ratta. Om man véljer
olydnad och det onda missbrukar man friheten, vilket leder till trildom under synden’.”” Och:
”Kristi ndd gor sig pa intet sitt till konkurrent med var frihet, nar denna motsvarar det sinne for
sanningen och det goda som Gud har ingjutit i ménniskohjartat. Tvartom: den kristna erfarenheten
vittnar sarskilt i bonen om att ju mer vi lar oss att lyssna till det naden vill fa oss att gora, desto mer
vaxer var inre frihet i styrka och var sakerhet infor provningar — liksom infor tryck och tvang fran
yttervéarlden. Genom att arbeta med naden som medel fostrar den helige Ande oss till andlig frihet

for att gora oss till sina fria medarbetare i sitt verk i kyrkan och virlden”.%

(198) Denna andliga frihet dr en gava av Kristus i hans kyrka. I kontrast till ‘friheterna’ hos
hedonism, girighet och fortryck, som ofta marknadsfors som nagot 6nskvért enligt dagens
moraliska, politiska och ekonomiska system, ar det kyrkornas uppgift att vittna om den andliga
frihet som skénkts oss av den heliga Anden i Kristus. Kristi frihet kallar oss att arbeta for hela
mansklighetens vél. Denna frihet har sin yttersta fullbordan i det eviga livet, med den yttersta
segern dver synden och dess frestelser.%

8 WA7, 49, 22.

8 FC, SD Il, 63-67 (Bekannelseskrifter, s 572f).

8 KKK, nr1733.

0 KKK, nr1742.

%1 S fastsldr t ex Augustinus att oférméga att synda inte minskar ménniskans frihet i hérlighetens tillstdnd: “Men i det
kommande livet kommer hon inte att kunna vilja det onda; och anda kommer detta inte att inskranka hennes fria
vilja. | sjalva verket kommer hennes vilja att bli mycket friare, eftersom hon da inte vill ha ndgon som helst makt att
tjana synden.” Augustinus Enchiridion XVIII (=Migne PL 40, 105).
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4.4.3.3 Kampen mot begéarelse och synd

(199) Det finns ingen oenighet mellan katoliker och lutheraner om det faktum att alla kristna
fortfarande lider under begérelsen till synd (concupiscentia), som aposteln Paulus skriver: ”Men om
jag gor det jag inte vill, da ar det inte langre jag som handlar, utan synden som bor i mig. Jag har
alltsa upptackt att eftersom det onda finns hos mig sa ar lagen nagot gott for mig som vill gora det
goda — i mitt inre bejakar jag ju Guds lag. Men jag ser en annan lag i mina lemmar; den ligger i strid
med lagen i mitt fornuft och gor mig till fange hos syndens lag i mina lemmar” (Rom 7:20-23).

(200) Skillnaden i uppfattningen av begarelsen framtrader i fraga om denna bojelses status och
mojligheten att motsta den. Enligt klassisk luthersk syn ar begarelsen att betrakta som synd, medan
den katolska synen &r att denna begarelse inte &r synd i ordets egentliga betydelse utan endast
tenderar till synd.®? Katolikerna vill betona skillnaden mellan begérelse och synd genom att havda
att ”’syndens lag” drabbar de av Kristus befriade ménniskorna mot deras vilja, men att de inte
kommer att underkasta sig den annat &n om viljan samtycker. Darfor har konciliet i Trient avvisat
att kalla sjalva begarelsen for egentlig synd, trots att det erkanner att Paulus kunde tala om synd.®
Lutheranerna anser att begarelsen redan i sig ar synd och att manniskan, fastan hennes formaga att
leva och vilja i enlighet med Guds vilja delvis har aterstéllts, inte alltid kan motsta de syndiga
bojelserna. Lutheranerna forstar detta som en inre kamp mellan “’kéttet”, eller den gamla
minniskan, och “anden”, eller det nya livet i Kristus, vilket far stod av den heliga Anden. Trots att
det fortfarande finns synd i den kristnes liv forblir denna synd en “behirskad” synd som inte skiljer
honom fran Gud, sa lange han lever i Guds forlatelse och nad i Kristus genom ordet, sakramenten
och absolutionen (GD 29).%* Men lutheranerna erkénner ocksa att de rattfardiggjorda med vett och
vilja kan handla mot sitt samvete och s férlora den heliga Andens nad i sina liv.%®

(201) Begarelsen, eller konkupiscensen, som ar orsaken till vara syndiga handlingar, har en sadan
makt att den kan infiltrera ocksa handlingar som ser moraliskt klanderfria ut. I den lutherska
traditionen framhalls det att ”goda girningar” utforda utan tro och kérlek, t ex i hogmod, inte ldngre
4r moraliskt giltiga utan snarare vittnar om manniskoslaktets syndfulla tillstdnd. Den katolska
traditionen formulerar samma idé nar den l&r att den subjektiva intentionen som leder till en viss
handling &r en av de faktorer som bestammer handlingens moraliska dimension: en atgard som
verkar generds eller adelmodig men som i praktiken utfors pa grund av hogmod ar definitivt inte en
”god girning” utan snarare motsatsen. Dér ingen 6dmjukhet finns kan Kristi ndd knappast bara
frukt i mé&nniskornas hjartan.

(202) Hur anstrangande kampen mot begérelsen i den doptes liv &n ibland kan kénnas bor den ses
i ett positivt ljus. Gud tillater inte att syndens lag, som Paulus namner, blir permanent i dem som
ofortjant har blivit rattfardiggjorda av Kristus. Att modigt mota begérelsen kan bidra till att vi vaxer
till i Guds nad. Aven de férodmjukelser som synderna sjalva har lett till kan, om hjértat ar
uppriktigt, skapa 6dmjukhet och sa lata de dopta gladjas pa nytt Gver att valkomna Kristi nad i
centrum av sina liv.

92 Den i det aktuella dialogsammanhanget forda diskussionen p& denna punkt har betecknats som subtil” och knappast

”omedelbart angeldgen i den form den fatt”. Sa Persson 2000, s 89.

DS 1515: ”Hanc concupiscentiam, quam aliquando Apostolus 'peccatum' [cf Rom 6:12ss; 7:7, 14-20] appellat,

sancta Synodus declarat, Ecclesiam catholicam numquam intellexisse, peccatum appellari, quod vere et proprie in

renatis peccatum sit, sed quia ex peccato est et ad peccatum inclinat.”

% Se ocksa SK, Andra delen: Om tron, Tredje artikeln, 39-40 (Bekannelseskrifter, s 448); 54-56 (Bekannelseskrifter, s
450).

% FC SD Il, 69 (Bekannelseskrifter, s 573).

% Annex till GD 2b (=GD Annex, s 80f).

93
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4.4.3.4 Att finna stdd for det nya livet

(203) Det kristna livet skall inte ses bara som en individuell kamp utan ocksa som en véaxande
organism, som Gud ger naring med sin nad. Det &r i kyrkan, Kristi kropp, som de ddpta kristna
tillsammans med sina broder och systrar kan utveckla sina mojligheter till helighet, vilka kommer
av deras gemensamma rattfardiggorelse i Kristus. Som delar av samma mystika Kristuskropp ar de
kristna forbundna med varandra och maste bara varandras bordor. Eftersom Kristus kom for att
aterlosa hela varlden &r det dessutom en uppgift for kyrkan och de enskilda kristna manniskorna,
bade lekméannen och de ordinerade, att vittna om det glada budskapet mitt i sin vardagliga
omgivning. Nademedlen och det kyrkliga livets etablerade praxis och former — bikt, eukaristi, bon,
bibellasning, delaktighet i kyrkans liturgiska och diakonala liv — utgor alla viktiga stod for kallelsen
till helighet i dopet. Det blir varje kristens sak att upptacka vad han eller hon mest behéver for att
folja denna kallelse. Men den enskildes hogst personliga véag kan inte skiljas fran livet i
gemenskapen som helhet. Den ar beroende av gemenskapen lika mycket som den bidrar till den.

(204) Den gemensamma deklarationen om rattfardiggorelselaran slar fast att den rattfardiggjorde
hela livet maste stadigt se pa Guds villkorslosa rattfardiggorande nad. Pa lutherskt hall uttrycker
man detta som ett ’dagligt atervindande till dopet” (GD 29). Dopets forbund ar fast, &ven nir var
tro sviktar. Detta atervandande ager rum pa manga olika satt i den kristnes liv. Syndabekéannelsen
kan ske i den enskilda bonen till Gud. Den kan forekomma dagligen i bonen om forlatelse, som i
Herrens bon (Matt 6:12; 1 Joh 1:9), och i en standig kallelse till omvandelse och bot (GD 28). De
manniskor som vi har syndat mot bor vi be om forlatelse. Bikten har en néra relation till dopet.
Séadana former av bekénnelse fordras av varije kristen livet igenom.

(205) Liksom lutheranerna &r katolikerna fortrogna med att rannsaka sina samveten, be om
forlatelse och forsona sig med sina medmanniskor. Traditionellt hor det till den dagliga bonen att be
om botens sinnelag. Botens sakrament har i katolsk tradition en funktion vid allvarliga synder, da
det ar nodvandigt, men aven i den dagliga kampen mot mindre synder. Darfér rekommenderas en
ofta aterkommande bikt. Genom en sadan blir sjalvkannedomen storre, vaxer édmjukheten, réttas
daliga vanor till, renas samvetet, starks viljan och 6kar naden i kraft av sjalva sakramentet. Aven
om den biktande handlar sjalv i botens sakrament gér han inget mer &n att erk&nna sin situation och
sitt behov. Darigenom blir det tydligt att den nad som kommer genom sakramentet helt och hallet ar
Guds gava. Utan naden kan vi inte astadkomma nagonting. Inte bara férlatelsen utan aven
omvandelsen ar Guds gava. Det ar en héalsosam paminnelse for den som forsoker odla 6dmjukhet
och tacksamhet.

(206) Den katolska kyrkan kallar bikten ett sakrament, medan den lutherska traditionen hellre
sager nademedel och inte nddvandigtvis sakrament. Den lutherska Konkordieboken betraktar dock
pé sina stallen den enskilda boten som ett sakrament.®” B&da parterna har liknande liturgiska former
for bikten. En skillnad &r att den katolska kyrkan i vissa fall kraver bikt fére mottagandet av andra
sakrament, medan den lutherska traditionen har en gemensam syndabeké&nnelse som beredelse i
borjan av massan och ingen plikt till privatbikt. Den enskilda boten infor en prést eller en kristen
medmanniska har fatt fornyad aktualitet i var tid.%® Inte minst i samband med retreater med dess
koncentration pa stillhet och lyssnande har bikten blivit ett instrument, ett nddemedel, for andlig
vagledning och personlig fornyelse.

9 Om de olika slagen av bot se Ein kurze Vermahnung zu der Beicht, ofta publicerad som tillagget till Luthers stora
katekes, WA 30, I, 234, 31-235, 28. Om boten som sakrament se AC XIlII, 4 (Beké&nnelseskrifter, s 222).

% Ett exempel &r att Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland i inledningen till sin nya ordning for veckomassa
rekommenderar att forsamlingsmedlemmarna ges majlighet till enskild sjalavard och bikt antingen fére eller efter
gudstjinsten” (Gudstjinstboken, s 131, under rubriken ”Veckomassa”).
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(207) Trots differenserna betraffande botens sakramentala status havdar bada traditionerna att
boten pa inget vis ar en upprepning av dopet i forkladd form. Dopet kan inte upprepas — det &r givet
en gang for alla, precis som Kristi rattfardiggorelse ar det. Men kraften i Kristi rattfardiggorelse,
som &r inskriven i dopet, ligger ofta dold for oss sjélva pa grund av var egen svaghet. Det ar botens
roll att ateruppliva denna kraft i den doptes liv. Ur detta perspektiv betyder ett ratt bruk av boten ett
viktigt stdd i "den goda kampen”. Tillsammans med kyrkans sakramentala liv i 6vrigt bevarar den
praktiserade boten de dopta under pafrestningarna pa den personliga vagen till Gud och ger dem en
battre insikt i egna svagheter och daliga tendenser. | férlangningen blir darmed denna personliga
kamp ocksa till vélsignelse for medmanniskorna.

4.4.4 Dopet som kallelse till kyrkans synliga enhet

(208) 1 dopet och tron &r alla kristna inlemmade i Kristus och de heligas samfund (congregatio
sanctorum). Pa grund av dopet &r alla som tror lemmar i kyrkan, Kristi kropp. Dopet ar grunden for
att vara kristen och tillhtra Jesu Kristi kyrka. Det finns ingen kyrka och inga verkliga lemmar i
kyrkan utan dopet, som ocksa innebar en kallelse och mission for varje kristen att lyda Guds lag,
dvs de tio buden eller det dubbla kérleksbudet. Detta skall avspeglas i de kristnas inbordes karlek.
Den korsfaste och uppstandne Herren gav ju sina larjungar missionsbefallningen att bade forkunna
evangeliet i hela vérlden och dopa de troende (Matt 28:18-20).

(209) Vid sidan om dopet gav oss Kristus ett annat sakrament, eukaristin, som ar deras festmaltid
som i dopet ar forenade med Kristus och sina medkristna. Eukaristin & manifestationen av kyrkans
enhet. De kristnas gemenskap i Kristus och deras 6msesidiga gemenskap far naring i denna
gemensamma maltid, som pa samma gang &r en férsmak av himmelriket och en verklig delaktighet
under var jordiska pilgrimsvandring i mysteriet med Kristi lidande, dod och uppstandelse.

(210) Iden tidiga kyrkan utkristalliserades innehallet i undervisningen fram till dopet och efter
dopet i den apostoliska trosbekannelsen, som — liksom de andra s k ekumeniska trosbekénnelserna
(Nicaenum och Athanasianum) — &r gemensam for de lutherska och katolska kyrkorna. Dop och
trosbekannelse ar i sig inriktade pa kommunionen vid Herrens bord. Pa dopets och trons grund
langtar och ber bade lutherska och katolska kristna att den dag skall komma da vi kan fira eukaristin
tillsammans.

(211) Under arhundradenas lopp har dopet i den treenige Gudens — Faderns och Sonens och den
heliga Andens — namn alltid varit den gemensamma grunden for alla Kristi larjungar, det
oforstorbara fundamentet for hans kyrka. Och i de bilaterala dialogerna mellan lutheraner och
katoliker har det blivit klart att det foreligger ett brett samforstand om det kristna dogmats
grundsanningar, t ex dopet, eukaristin, tron, kyrkan och rattfardiggorelsen. Pa grund av denna
gemensamma respekt for den apostoliska laran och med hénsyn till konfirmandundervisningen pa
bada hallen ar det mycket angelaget att forsoka losa de problem som fortfarande hindrar oss fran att
fira en gemensam eukaristi.

(212) Det yttersta malet for den ekumeniska dialogen ar kyrkans synliga enhet. Den kan inte
uppnas enbart genom manskliga anstrangningar. Vi behéver ledning och hjélp av den heliga Anden.
Kristus sjédlv bad for sina larjungars enhet, “att de alla skall bli ett” (Joh 17:21), och han lovade att
sinda den heliga Anden till att vdgleda sina lirjungar med hela sanningen” (Joh 16:13). Kyrkans
enhet &r salunda en gava av den heliga Anden. | trons tillit till den treenige Guden och hans l&ften
stravar vi pa grundval av dopet, tron och den uppstandne Herrens nadefulla narvaro i kyrkan mot en
djupare gemenskap med Kristus och varandra. Det &r var bon att vi en dag genom Guds nad skall
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kunna gemensamt dela frukterna av hans lidande och harlighet i den heliga eukaristin.

(213) Kyrkans enhet ar bade Guds gava och ur ett annat perspektiv det yttersta malet for de
atskilda kyrkorna och hela den ekumeniska rorelsen. Vi bor darfor inte bara koncentrera oss pa att
leta efter formella kriterier for enheten utan snarare bekéanna vara synder, som Andra
Vatikankonciliet gjorde, och be dem om forlatelse som vi har brutit emot (Unitatis redintegratio 2,7;
1 Joh 1:10).

(214) Kristi kyrkas synliga enhet fullbordas och manifesteras i eukaristin. Dar ger den korsféste

och uppstandne Kristus sig sjalv at de troende i bréd och vin, som &r hans kropp och blod. De som
tar emot sakramentet férenas med honom och med varandra. Detta dr trons hemlighet (mysterium

fidei), som stérker de kristnas gemenskap, sander dem i vérlden och utrustar dem till att vittna och
tjana i Kristi efterfoljd.

4.5 Eukaristi

4.5.1 Eukaristins gava

45.1.1 Eukaristin och de dopta

(215) Mellan dopet och eukaristin, den heliga méassan eller nattvarden, bestar ett sarskilt nara
samband. Av eukaristin far bade den enskilda manniskans och kyrkans andliga liv sin kraft.
Deltagandet i massan ar grundformen for att leva som dopt. Dopet inlemmar den manniska som
dops i Kristi kropp, eukaristin hjélper henne att mogna och vixa i den. Eukaristin ar livets brod
och forenar mottagarna med Kristus. Kristus ger sig sjalv till oss som en ofortjant gava, som vi
endast kan ta emot, inte skapa at oss sjalva. Eukaristin ar den maltid dar Kristi narvaro och de
kristnas enhet manifesteras. Den firas alltid 1 viss mening “’pa virldens altare” d4 den forbinder
himmel och jord.®

(216) Katoliker och lutheraner beké&nner tillsammans att Jesus Kristus i den heliga nattvarden &r
verkligt narvarande i brodet och vinet och forlater de dopta troendes synder. Nattvarden forenar oss
med Kristus, ger oss Guds nad och starker var tro. Kristi kropps och blods narvaro i bréd och vin
grundar sig enbart pa Kristi 16fte och pa den heliga Andens verkan i Guds ord, som ljuder i kyrkans
liturgi. Den &r inte beroende av var tro eller vart sinnelag. Alla som tar emot sakramentet tar emot
Herrens kropp och blod, antingen till fralsning eller till dom (1 Kor 11:27-29).

4.5.1.2 Eukaristin och kyrkan
(217) Sedan reformationen pa 1500-talet har det funnits betydande meningsskiljaktigheter mellan

vara kyrkor nar det galler nattvardslara och nattvardspraxis. Men den internationella luthersk-
katolska dialogkommissionen uttryckte ar 1978 i sin slutrapport att grundsanningarna &r

9% Communio sanctorum, nr 75.
100 Ecclesia de Eucharistia, nr 8.
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gemensamma och att olika markeringar i dessa fragor inte i sig splittrar kyrkan.'%! Detta
samforstand har aven tidigare kommit till uttryck i dialogerna mellan lutheraner och katoliker.1%?
Var dialog har samsynen i dessa dokument som bakgrund. Den gemensamma grundsynen
aterspeglas ocksa i de finska och svenska lutherska kyrkornas traditionella massordningar som,
kanske i annu hogre grad an manga andra lutherska kyrkors liturgier, nara ansluter sig till den
katolska kyrkans. Dessutom har bada parterna utvecklats ekumeniskt genom att lara sig av den
liturgiska rorelsen pa 1900-talet. Det har bidragit till att de bada traditionerna kommit narmare
varandra.

(218) 1 var dialog erinrar vi oss hur paven Johannes Paulus Il under sitt besok i Sverige och
Finland tog djupt intryck av den forut nimnda “6verenskomna gest” — att lagga handen pa sin axel —
som kan forekomma i samband med utdelandet och som visar pa langtan att katoliker och

lutheraner skall kunna dela samma eukaristi.’®® Det faktum att detta omnamns i en pavlig encyklika
betyder att gesten kan vara ett foredéme for hela kyrkan. A andra sidan har den ocksa ett drag av
djup smarta, da den synliggor en narhet mellan katoliker och lutheraner som fortfarande inte nar
anda fram.

(219) Da bade katoliker och lutheraner lar att fralsningen i Kristus ar verksam ocksa i kyrkor och
samfund utanfor den egna kyrkans granser sa ror inte skillnaderna sjalva fralsningen eller vad det
innebdr att vara kristen. Bade katoliker och lutheraner beskriver kyrkan pa ett analogt satt i
forhallande till inkarnationen, men de drar olika slutsatser och ser olika konsekvenser darav nar det
galler forhallandet mellan Kristi kropp och den synliga institutionen. For den katolska kyrkan &r det
en viktig fraga hur fralsningen formedlas i forhallande till den synliga kyrkan: kyrkan bildar en
enda verklighet som Kristi kropp och som en synlig institution.'® Det ar i denna verklighet som
man inlemmas och férenas med Kristus, nar man deltar i den eukaristiska méltiden.1%°

(220) Nattvarden eller den heliga kommunionen &r redan till sin definition en offentlig och
samfundsmassig handelse. Jesus Kristus forenar alla dem som ar delaktiga av hans kropp och blod.
Nattvarden uttrycker och starker salunda den andliga gemenskap som rader mellan Kristus och den
enskilda kristna manniskan, mellan kyrkan och dess medlemmar samt mellan olika lokala kyrkor.
De som delar det gemensamma brodet och vinet bor bek&nna sin gemensamma tro och dela all
gladje och alla lidanden. Som lemmar i Kristi kropp blir vi delaktiga av saval Kristi liv som
varandras liv (1 Kor 12:27). Kyrkofadern Augustinus manar oss till gemenskap, som kulminerar i
eukaristin: *’Ett enda brod’, sdger han [dvs Paulus]. Hur manga brod som dn delas dr det "ett enda
brod’. Hur manga bréd som én idag ligger kvar pa Kristi altare over hela jordkretsen, dr det “ett
enda brod’. Men vad ér detta enda brod’? Han utlagger det pd det kortaste sétt: *Fast manga, ér vi
en enda kropp.” Detta brod som &r Kristi kropp kallar aposteln kyrkan: *Ni utgor Kristi kropp och ér
var for sig lemmar i den.” Vad ni tar emot, det ar ni sjdlva, genom naden genom vilken ni ar frilsta
och det bekriftar ni nér ni svarar amen’. Det som ni ser &r enhetens sakrament.”1%

101 Se Nattvarden — Herrens maltid.

102 Av dessa bor sarskilt namnas slutdokumenten efter dialogerna i USA pa 1960-talet Nattvarden som offer (1968) och
Nattvard och &mbete (1970), med kommentarer av Per Erik Persson och Lars Thunberg.

103 Ut unum sint, nr 72.

104 L_umen gentium, nr 8.

105 Ecclesia de eucharistia, nr 23. Aven kardinal Walter Kaspers foredrag under det tredje europeiska ekumeniska motet
i Sibiu, 5 september 2007, paragraf 3. Se Kasper 2007, s 352-353.

106 Augustinus, Sermo 229A: “Unus panis, dixit. Quotquot ibi panes positi fuerint, unus panis; quotquot panes fuerint
in altaribus Christi hodie per totum orbem terrarum, unus panis est. Sed quid est: unus panis? Exposuit brevissime:
Unum corpus multi sumus. Hoc panis corpus Christi, de quo dicit Apostolus, alloquens Ecclesiam: Vos autem estis
corpus Christi et membra. Quod accipitis, vos estis, gratia qua redempti estis; subscribitis, quando Amen



55

(221) Katoliker och lutheraner ar 6verens om att nattvarden ar en samhdrighetens maltid. |
luthersk praxis &r férsamlingens deltagande i nattvarden en sjalvklar del av firandet av altarets
sakrament. FOr lutherskt sétt att se stammer inte ett eukaristifirande utan férsamlingens kommunion
med Kiristi instiftelse och urkyrkans praxis. | katolsk tradition har prasten ofta firat méssan ensam,
men i dag betonas det som 6nskvart att minst en katolik, t ex en ministrant, ar narvarande som
forsamlingens representant. Andra Vatikankonciliet understrok att det nattvardsfirande som satts
framst ar det dar troende finns narvarande.'%’ Detta méaste ses som ett betydelsefullt narmande
mellan lutheraner och katoliker.1%®

4.5.1.3 Eukaristin som tacksagelse, aminnelse och offer

(222) Den centrala fralsningsberattelsen i Gamla testamentet, befrielsen fran slaveriet i Egypten,
fick en bestaende dminnelse i den judiska paskmaltiden. Natten fore sitt lidande instiftade Jesus
Kristus det nya forbundets maltid till minne av sin person, sina ord och sina géarningar (Matt 26:26-
30; Mark 14:22-26; Luk 22:14-20; 1 Kor 11:23-34).

(223) Enligt Nya testamentets vittneshord ar nattvarden Herrens maltid dar Kristus sjalv ar
narvarande. Det ar en nadens maltid i vilken han lovar och ger sina efterfoljare syndernas forlatelse
och delaktighet i fralsningen (Matt 26:28). Nattvarden ar den andliga gemenskapens maltid och
forkunnar och stirker enheten mellan Kristus och hans férsamling: “Brédet som vi bryter, ger det
oss inte gemenskap (koinonia) med Kristi kropp? Eftersom brodet ar ett enda ar vi — fast manga —
en enda kropp, for alla far vi var del av ett och samma bréd” (1 Kor 10:16-17). Eukaristin ar den
himmelska festmaltiden for Kristus och hans kyrka (Matt 8:11; Luk 13:29; Luk 14:15; Luk 15:24).

(224) Nattvarden &r en eukaristi, en tacksagelsemaltid, i vilken vi enligt Jesu exempel tackar Gud
for alla hans goda gévor: “Och han tog en bagare, och efter att ha tackat Gud gav han den &t dem”
(Matt 26:27). Tacksdgelse utgor eukaristins grundgestalt: eukaristifirandets primara mening ar
forharligandet, lovsagelsen av Gud (cultus divinus) till aminnelse av hans véldiga géarningar. Den &r
en aminnelsehandling dar vi genom att forkunna ordet och fira maltiden minns Kristi ord och
girningar enligt hans befallning: “Gor detta till minne av mig” (Luk 22:19). Nattvarden dr den
maltid dar tron bekanns och starks, dar forsamlingen forkunnar Herrens dod “till dess han kommer”
(1 Kor 11:26). Nattvarden ar ocksa en forsmak av den festgladje som Kristi forsamling atnjuter i
himmelen. Jesus sdger om paskmaltiden: “Jag kommer inte att dta den igen forrdn den far sin
fullkomning i Guds rike” (Luk 22:16; jfr Matt 26:29 och Upp 3:20).

(225) Katoliker och lutheraner delar uppfattningen att eukaristin ratt forstadd aven &r en
offermaltid. Kristus &r inte enbart nattvardens mat och dryck, utan han &r dess vard och celebrant.
Enligt Katolska kyrkans katekes ar Kristus liturgins egentliga subjekt.'® Martin Luther uttrycker
samma sak pa ett annat sitt: “Kristus 4r nattvardens kock, servitor, mat och dryck”.1! Nattvarden
kan framfor allt kallas offer dérfor att Kristus “som Oversteprést for det goda som skall komma”
(Heb 9:11) ger sig sjalv och oss till Fadern.!* Den &r en offermaltid i vilken den korsfaste och

respondetis. Hoc quod videtis, sacramentum est unitatis” (Migne PL 38).

107 Sacrosanctum concilium, nr 27.

108 Nattvarden — Herrens maltid, nr 63.

109 KKK, nr 1136: “Liturgin ir en 'handling' som forrittas av 'Kristus i sin helhet' (Christus totus).” Aven KKK, nr
1084-1090.

110 WA 23, 270, 9-11: ”Denn her hats nicht alleine eingesetzt, sondern machts und helts auch selbs, vnd ist der koch,
kelner, speise und trank selbs.”

11 StA 1, 303, 11-15: “Auss welchen worten wir lernen, das wir nit Christum, sondern Christus uns oppfert, und nach
der meyss is es leydlich, yha nuetzlich, das wir mess ein opffer heyssen, nit umb yret willen, sondern das wir uns
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offrade Herren utdelar sitt lidandes frukter till de troende och i vilken férsamlingen offrar ett
“tackoffer” till Guds dra (Rom 12:1; Heb 13:15; 1 Pet 2:5).

(226) Vilket ar da forhallandet mellan Kristi korsoffer och nattvardsoffret? Nya testamentet
anvinder ordet “en ging for alla” (ephapax) om Kristi offer pa Golgota kors (Heb 10:10). Termen
betyder: tillrackligt, fullkomligt, unikt och omdjligt att upprepa. Kyrkorna har haft olika meningar
om hur eukaristin kan forstas som ett offer i egentlig bemarkelse, sa att offret inte upphaver gavan.
Men inom den ekumeniska forskningen och i larosamtalen mellan kyrkorna har man kunnat
konstatera att lutheraner och katoliker &r av samma asikt pa tva avgérande punkter: for det forsta att
Kristi offer for véarldens synder &ar unikt och tillrackligt och att detta offer inte kan fortséttas,
upprepas, erséttas eller kompletteras, och for det andra att Herren &r narvarande i nattvarden och att
hans offer p& Golgota pa ett verkningsfullt sitt blir narvarande i nattvardsfirandet.!*?

(227) Déaremot kan betoningen vara olika. Katoliker framhaller garna den senare punkten,
namligen att eukaristin aktualiserar Kristi offer, utan att offret darfor upprepas. Lutheraner a sin sida
vill sérskilt understryka den forra punkten, namligen uniciteten i Kristi offer, &ven om offret ar
narvarande i eukaristin.

(228) Eukaristins offerkaraktar kan komma till uttryck pa manga sétt. For det forsta bar vi i borjan
av maltiden brod och vin till altaret som ett offer och ett tackségelsens tecken for skapelsen.'® For
det andra &r Kristus narvarande som den offrade och korsféaste Herren. For det tredje ar nattvarden i
ord och garning en aminnelse av Kristi lidandes offer (memoria passionis). For det fjarde blir Kristi
lidandes offer i nuet narvarande i nattvarden (repraesentatio passionis). For det femte ges korsets
frukter, verkningar och gava personligt till de troende som tar emot sakramentet. For det sjatte ger
vi ett tackoffer till Gud da vi bekanner vara synder, tackar, ber och firar den heliga maltiden i
enlighet med Kristi instiftelse och apostelns uppmaning (Rom 12:1). For det sjunde forpliktar
nattvarden oss att i émsesidig karlek offra oss sjalva i tjanst for varandra.'4

(229) Bade katoliker och lutheraner betonar eukaristins karaktar av gengava, eftersom det ar fraga
om ett tacksagelseoffer. | de lutherska bekannelseskrifterna gors emellertid en distinktion mellan tva
slags offer: sakrament (sacramentum) och offer (sacrificium). Sakramentet ar Guds skankta
forsoning och aterlosning, som kommer forst och ges oss som gava, medan offret ar kyrkans
lovoffer (sacrificium laudis), vart svar pa Guds gava. Svaret innefattar i vidare mening alla goda
gérningar som springer fram ur tron. Men i trdngre mening inrymmer detta eukaristiska offer
evangeliets predikan, bekannelse av tron, bon och tacksagelse, ndgot som ager rum i massan.® |
denna bemérkelse kan massan som helhet uppfattas som ett offer, dar Gud forst ger sig sjalv och sin
forlatelse till oss och vi svarar med att i tacksamhet ge oss sjalva till honom. Néar reformatorerna
kritiserade den medeltida massofferslaran var de radda for att dessa tva aspekter skulle
sammanblandas sa att synen pa sakramentet som Guds fria gava skulle upplsas och méassan
betraktas som en ménsklig handling utford for att tillfredsstalla Gud. Om man emellertid forsoker
atervinna eukaristins sakramentala innebord, dvs forsta den som sakramental gestalt vars innehall &r
Jesu Kristi unika offer, finns forutsattningar for att denna kontroversfraga skall kunna I6sas.

(230) For en reformatorisk syn ar det emellertid ovanligt att beskriva kyrkan som indragen i Kristi

mit Christo opffern.
112 3e Lehrverurteilungen — kirchentrennend?, nr 121; Nattvarden som offer, nr 7; Nattvarden — Herrens maltid, nr 56.
113 WA 6, 525, 1-3: “Panis enim et vinum antea offerentur ad benedicendum, ut per verbum et orationem santificentur.
Postquam autem benedictus et consecratus est, iam non offertur sed accipitur dono a Deo.”
114 Huovinen 2005.
15 AC XXIV, 17-26 (Bekannelseskrifter, s 268-271).
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offer vid eukaristin. Nar man pa lutherskt hall vill tala om offer &r det naturligt att knyta an till en
korsteologi dar var tjanst i varlden at medmanniskan ses som en del av Kristi efterfoljelse och som
ett satt att dela Kristi lidande. Huvudperspektivet i reformatorisk syn maste vara att se sig sjalv som
“ett levande och heligt offer” i vardagen utifrin Romarbrevet 12. Detta ar en viktig aspekt pa det
offer eller sacrificium som de lutherska bekannelseskrifterna talar om och som aterspeglas ocksa i
de lutherska eukaristiska bonerna.

(231) Eukaristin ar den framsta gudstjansthandlingen i den katolska kyrkan, och dess centrala roll
ar uppenbar &ven i den lutherska traditionen. Lutheraner och katoliker har alltmer kunnat enas i
synen pa sakramentens mystika karaktar, dar det sakramentala draget satts i forgrunden. |
sakramentsteologin har darmed det grundlaggande gavoperspektivet pa nytt blivit centralt: det
handlar om en hemlighetsfull gava fran Gud till oss méanniskor. Denna gava ar till for att delas med
alla. Eukaristin skapar engagemang for medmanniskan, sarskilt for de fattiga. Den gava som tas
emot i nattvarden ges vidare i varlden. Nattvardsbordets enhet blir sa en utmaning mot alla former
av exkludering.

45.1.4 Eukaristin och Kristi narvaro

(232) 1 hela kyrkans historia har det diskuterats hur man begreppsmassigt skall ge uttryck at Kristi
narvaro i eukaristin. | den katolska traditionen ar begreppet “férvandling” (conversio)
grundldggande. Kristus ér salunda niarvarande i eukaristin ”genom forvandlingen av hela brodets
vasen till hans kropp och genom férvandlingen av hela vinets vésen till hans blod, alltmedan
brodets och vinets egenskaper som véra sinnen fornimmer forblir oforandrade”.*'® Begreppet
transsubstantiation, som bdrjade anvéandas pa 1100-talet, &r avsett som en adekvat bendamning pa
denna hemlighetsfulla forvandling.!’ Med “forvandling” menas siledes 6vergingen frin en sak till
en annan. Brodet och vinet har upphort att existera. De dr Jesu kropp och blod, som dérefter ar
verkligen (vere) narvarande infor oss under brodets och vinets sakramentala gestalter. 18

(233) Iden lutherska traditionen har man fragat om “transsubstantiation” &r det bésta uttrycket for
trons mysterium, dvs Kristi ndrvaro. Termen kan leda till att kyrkans l&ra blir beroende av ett
filosofiskt, aristoteliskt tdnkesatt. Darfor har lutheranerna uttryckt den gemensamma trossanningen
genom att séga att Kristus verkligen och vasentligt (vere et substantialiter) &r narvarande i
nattvarden och detta i brédet, under brédet och med brodet (in, sub et cum pane).'t® De har d& velat
forsta nattvarden analogt med att Herren blev manniska: sa som Gud och méanniska har forenats i
Jesu Kristi person forenas Kristi kropp och blod med brdd och vin. Aven om lutheranerna haft
fragor kring ordet transsubstantiation har de aldrig ansett att termen strider mot Guds uppenbarelse.
Ocksa lutheranerna kan ur ett visst perspektiv och i samklang med urkyrkans liturgiska boner tala
om att brodet och vinet “omvandlas” till Kristi kropp och blod.*?® Genom den ekumeniska rorelsen
under de senaste decennierna har de lutherska kyrkorna i Finland och Sverige fordjupats i sin
sakramentala spiritualitet i enlighet med fornkyrklig liturgi. Och pa den katolska sidan finns i dag
teologer som inte vill definiera Kristi narvaro framst i filosofiska termer. Man erkanner att ordet
substans numera har en annan innebdrd an i den skolastiska teologin. Katolsk reflektion ger darmed

116 paul VI, Trosbekannelse, nr 25.

117 Férvandlingen betecknades som “transsubstantiation” av Fjirde Laterankonciliet 1215, och konciliet i Trient
faststéllde termen som den mest passande beskrivningen av skeendet i eukaristin. DS 802, 1642 och 1652.

118 paul VI, Trosbekannelse, nr 25.

19 AC X, 1 (54) (Bekannelseskrifter, s 185); FC SD VII, 35-39 (Bekannelseskrifter, s 615f).

120 WA 30, I, 122, 20-21: “Summa: Eucharistia est panis et vinum coniunctum, mutatum in corpus et sanguinem
Christi” (Katechismus Predigt 1528). Jfr StA 1, 279, 31 — 278, 4 (Abendmahls Predigt 1519).
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uttryck for en forstaelse som inte ar helt olik den lutherska uppfattningen: Kristus ar verkligen
narvarande under brédets och vinets tecken, och atnjutandet av dem gor oss delaktiga i honom som
levande person.*?

(234) Man kan i dag se ett slags konvergens mellan katoliker och lutheraner i den omstridda
fragan huruvida Kristi verkliga narvaro i brod och vin fortsatter efter sjalva eukaristifirandet. Nar de
lutherska bekannelseskrifterna har reservationer mot bevarandet av nattvardsbrodet, hostian, utanfor
bruket i massan (extra usum)'?? galler det ett sédant bruk dér intentionen saknas att &ta brodet och
dricka vinet enligt Kristi instiftelse och dar det konsekrerade nattvardsbrddet anvands till nagot
annat. “EXtra usum” kan inte tolkas sa, att "usus” begransas till det omedelbara mottagandet av
elementen i massan.

(235) De lutherska kyrkorna har lart sig att tillampa sin tro pa sakramentet som mysterium ocksa i
sin praxis: biskoparna i Sverige och Finland har givit anvisningar om att de 6verblivna
nattvardselementen skall behandlas med pietet. Enligt handledningen for hdgmassan i Evangelisk-
lutherska kyrkan i Finland bér man strava efter att bara s mycket av elementen som behdvs skall
konsekreras och att de konsekrerade nattvardselementen konsumeras helt under nattvardsfirandet.
Om detta inte & mojligt skall de dverblivna elementen antingen konsumeras efter massan eller
forvaras for sig for att utdelas i en annan méassa. Handledningen tillater &ven dem som tjanstgor i
diakonambetet att efter méassan utdela de konsekrerade elementen till sjuka.'?® Det har ocksa blivit
allt vanligare i Svenska kyrkan att nattvardselementen antingen forvaras sarskilt eller konsumeras. |
forsamlingarna kan det finnas olika synsétt sida vid sida, men i boken Nattvardspastoral, som
biskopsmotet stéllt sig bakom, heter det att det finns en enkel regel som bor foljas: ”Narvaron bestar
till dess syftet med konsekrationen r uppfyllt, nimligen kommunionen.”*?*

(236) Under reformationstiden uppstod en omfattande diskussion i fragan om det rackte att enbart
Herrens lekamen (brddet) gavs till kommunikanterna eller om nattvarden borde utdelas till dem
under bada formerna (brodet och vinet). Katoliker och lutheraner &r ense om att bréd och vin hor till
ett ratt nattvardsfirande. | den katolska kyrkan haller man fast vid den medeltida tradition som
kyrkomotet i Trient godkande enligt vilken kommunikanterna av praktiska skél kan ta emot
eukaristins element i en enda gestalt.’?® De tar &ven da emot hela Kristus. Eukaristins giltighet ar
baserad pa konsekrationen och inte pa det satt som elementen brukas. Men aven om kommunionen
under en enda gestalt ar ett legalt bruk uppmanade Andra Vatikankonciliet i olika sammanhang till
utdelning av elementen under bada gestalterna, for att betona att till en maltid hor bade mat och
dryck.

(237) Lutheranerna betonar att utifran Kristi instiftelse och sakramentssymboliken skall till
kommunikanterna utdelas saval Herrens lekamen som Herrens blod. Enligt Kristi instiftelse ar bade
brodet och vinet avsett att tas emot av alla. Vid sidan av brodet ville Kristus gora sina efterfoljare
delaktiga dven av lidandets kalk. Att fa del av kalken forpliktar nattvardsgasterna att ocksa béra och
dela lidandet. Da lutheranerna lar detta fornekar de dock inte att man far hela Kristus som gava dven

121 Benedikt X VI, 2005: “Det ir inte méjligt att *4ta’ den Uppstandne, narvarande under brodets tecken, som om det
vore en vanlig bit brod. Att 4ta detta Brod ar att kommunicera, att ingd i kommunion med den levande Herrens
person.”

122 FC SD VII, 85: ”Nihil habet rationem sacramenti extra usum a Christo institutum seu extra actionem divinitus
institutam, d.v.s. om man icke héller Kristi instiftelse, sésom han forordnat den, foreligger intet sakrament”
(Bekénnelseskrifter, s 624).

123 palvelkaa Herraa iloiten, kapitel 2, under rubriken 24 Ehtoollisen vietto, Ateria (Communio); kapitel 4.2, under
rubriken Ehtoollisen toimittaminen, Ehtoollisaineiden jéalkikasittely.

124 Brodd 1995, s 167f.

125 DS 1198-1200; DS 1726-1734.
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da nattvarden ges i en enda gestalt och att en sédan eukaristi ar giltig. Aven vid lutherskt
nattvardsfirande kan man ibland av pastorala skél utdela nattvarden i bara en gestalt till enskilda
personer.?

(238) Man kan konstatera att de olika uttrycksformer som katoliker och lutheraner anvénder
betraffande nattvarden utgar ifran samma trosGvertygelse och att det alltsa inte handlar om
kyrkoskiljande fragor.'?” Bada kyrkotraditionerna vill betona att Kristi kropp och blod ar i sanning,
verkligt och substantiellt (vere, realiter et substantialiter) narvarande i, med och under brédets och
vinets utvartes tecken. Kritiken under reformationstidevarvet ar alltsa inte tillimplig i dag.'?

45.1.5 Eukaristin och ambetet

(239) Katoliker och lutheraner i Sverige och Finland ar eniga om att Gud instiftat prastambetet for
att det skall forvalta kyrkans Ord och sakrament. De &r ocksa eniga om att bara en person som &r
vigd och befullmaktigad av en giltigt vigd biskop kan celebrera eukaristin i vara kyrkor.'?
Kyrkorna har dock olika uppfattning om férhallandet mellan nattvard och d&mbete.

(240) Enligt katolsk uppfattning har bara sddana kyrkor som &ger ordinationens sakrament bevarat
eukaristins sakramentala vésen i dess fullhet. FOr katoliker &r det gemensamma firandet av
eukaristin och, genom vigningens sakrament, den apostoliska successionen sadana synliga
foreningsband som direkt visar att kyrkan &r en.*® Gemensamt nattvardsfirande ar da méjligt nar
det finns ett dmsesidigt erkénnande av &mbetena mellan kyrkorna.'3!

(241) Ambetet ar enligt luthersk uppfattning instiftat av Gud, men ordinationen brukar inte
betecknas som ett sakrament. Prastambetets uppgift ar att forkunna Guds ord rent och klart och
forvalta sakramenten enligt Kristi instiftelse. Utan behorig kallelse kan ingen offentligt skéta dessa

126 Nattvarden — Herrens maltid, nr 64. WA 6, 502-507. AS 111, 6 (Om altarets sakrament), 2-4 (Bekannelseskrifter, s
331f).

127 Nattvarden — Herrens maltid, nr 49-51.

128 | ehrverurteilungen 1986, s 122-123: ”Med hiinsyn till denna gemensamma trosdvertygelse om Herrens sanna och
verkliga nérvaro i eukaristin kan man inte langre beteckna de kvarvarande olika betoningarna i eukaristins teologi
och spiritualitet, praglade genom de konfessionella traditionerna, som kyrkoskiljande. De forddmande satser som
géller realpresensteologin traffar inte lingre dagens motpart och har blivit slag i luften.”

129 | kyrkoordningen for Svenska kyrkan éterfinns foljande i 20 kap 3 §: "En nattvardsgudstjanst skall ledas av den som
&r behorig att utdva uppdraget som prést i Svenska kyrkan" (Kyrkoordning Sverige, s 84). | kyrkoordningen i
Finland konstateras det i 2:12 § 1 mom att “nattvarden utdelas av en préast” och i 5:1§ 1 mom att det ”’pa en prast
ankommer sérskilt att forratta den offentliga gudstjansten och forvalta de heliga sakramenten, att omhanderha évriga
kyrkliga forrittningar samt den enskilda sjilavarden och bikten”. Aven om detta nu &r regel &r det i Finland méjligt
for en prast i ndgon av Lutherska varldsférbundets medlemskyrkor eller i vissa andra kyrkor godkanda i
Biskopsmotets direktiv den 10 september 2006 (Kyrkans férfattningssamling, nr 86) att i sérskilda fall leda en
gudstjanst under kyrkoherdens dverinseende. Svenska kyrkan har en liknande regel i kyrkoordningen 20:68.
Undantag gors ocksa i det extraordinara laget med dodsfara, dar den finska kyrkoordningen i 2:128 3 mom tillater
en lekman att utdela eukaristin. Det &r dock oként huruvida detta faktiskt har skett under de senaste artiondena. Fére
Borga-overenskommelsen var det i Finland majligt for en domprost att forratta prastvigning om en biskop var
forhindrad, men efter undertecknandet forandrades kyrkoordningen sa att endast en biskop kan viga préster:
”Ordinationen skall forréttas av biskopen. Nér biskopsdmbetet ar ledigt eller biskopen &r forhindrad kan domkapitlet
kalla ndgon annan biskop att forritta ordinationen™ (5:1§ 2 mom).

130 KKK, nr 815.

181 Nattvarden — Herrens maltid, nr 65-68.
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uppgifter.t® Apostolicitet 4r det sammanfattande begreppet enligt Borga-6verenskommelsen. Med
de kyrkor som foljer en apostolisk ordning och darfor har ett &mbete inrattat efter apostolisk
tradition kan Svenska kyrkan och Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland inga kyrkogemenskap. Av
en sadan ekumenisk dverenskommelse foljer dmsesidig eukaristisk gemenskap.

45.1.6 Eukaristin och var sandning i varlden

(242) Till skillnad fran de tre synoptikerna, som beskriver instiftandet av eukaristin, skildrar
Johannesevangeliet fottvagningen, dar Jesus gor sig till gemenskapens tjanare.** Genom att fira
eukaristin och genom att ta emot nattvarden paminns vi om att vi har ett ansvar for alla manniskor i
denna varld. Aposteln Paulus riktar i detta avseende harda ord mot forsamlingen i Korinth, dar de
fattigas behov inte uppmérksammas och dar var och en forser sig sjalv utan hénsyn till andra (1 Kor
11:20-21).

(243) Samme apostel paminner forsamlingen i Korinth om att ”sa ofta ni dter detta brod och
dricker av kalken, férkunnar ni Herrens dod, till dess han kommer” (1 Kor 11:26). Méltiden och
langtan efter att fa vittna om vad denna gemenskap med Kristus och hans kyrka betyder visar att
eukaristin ocksd innebdr ett uppdrag att férkunna och evangelisera.*®*

(244) Eukaristifirandet inleds med en kollektinsamling eller en offergang dar forsamlingen som
gavor bar fram sadant som behdvs for gudstjansten men ocksa det som kan vara en hjélp till de
fattiga och behdvande. Néar eukaristin firas varlden éver inbjuds manniskor utan atskillnad i fraga
om social status eller bakgrund. P4 sa satt varnar eukaristin solidariteten i den skapade varlden, och
de som deltar i den lar sig att framja gemenskap, réttvisa och fred i det sociala, kulturella och
politiska livet.1%

4.5.2 Pa vag till gemensam eukaristi

45.2.1 Eukaristin — enhetens sakrament och tecken pa oenighet

(245) Genom eukaristins sakrament gar den livgivande kraften fran den uppstandne Kristus ut till
alla lemmar i hans kyrka. Eukaristin ar pa sa sétt ett uttryck for alla troendes gemenskap. Darfor ar
den intimt forknippad med den ekumeniska rorelsens mal: att aterstalla den fulla, synliga enheten
mellan kyrkor som &nnu i denna dag &r atskilda.

(246) Att bli forenade i Guds tempel &r en vasentlig dimension av var yttersta kallelse (Matt 5:23-
24; Upp 7:15), som blir tydliggjord i eukaristin, den himmelska liturgins férsmak. Eukaristin kallas
med ratta enhetens sakrament, da alla deltagare har del i och fordjupar gemenskapen med den
treenige Guden och med varandra. Men det faktum att vara kyrkor inte &nnu kunnat éppna
kommunionsgemenskapen for varandra utan kanner sig tvungna att sétta granser for deltagande i
denna gemenskap gor att massan samtidigt ar ett tecken pa oenighet. Att bekannande kristna som &r
dopta i den heliga treenighetens namn annu inte far del av samma eukaristiska gavor ar en stotesten,

132 CAV (Bekannelseskrifter, s 58); XIV (Bekannelseskrifter, s 61).
133 Ecclesia de Eucharistia, nr 20.

134 Jfr Johannes Paulus I1 2005, 24.

135 Jfr Johannes Paulus I1 2005, 27.
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som hela Kristi kropp liksom varje dopt kristen mer eller mindre medvetet lider av.

(247) Den internationella katolsk-lutherska rapporten Enhet framfér oss fran 1985 visar pa hur
kyrkogemenskap kan bli verklighet. Det maste ske genom tillvéxt pa tre omraden: gemenskap i
bekannelse av en och samma apostoliska tro (trosgemenskap), gemenskap i det sakramentala livet
(sakramentsgemenskap) och gemenskap i struktur, beslutsprocess och handling (gemenskap i
tjanst).13¢

(248) Kyrkogemenskapen fordjupas alltsa genom okande enighet i fraga om grundlaggande
trossanningar. Overenskommelsen i rattfardiggorelselaran ar darfor ett stort steg i riktning mot
erkannandet av varandra som autentiskt delaktiga av samma apostoliska tro. Den gemensamma
deklarationen har undanrojt ett stort hinder for eukaristisk ppenhet, eftersom de grundldggande
dragen i synen pa fralsningen har konstaterats vara gemensamma. Katoliker och lutheraner ar ocksa
Overens om att rattfardiggorelseldran utgér “ett oundgangligt kriterium, som oavlatligen vill
orientera all kyrkans ldra och praxis 1 riktning mot Kristus” (GD 18). Kyrkorna bor alltsa vaka dver
att det sakramentala livet i sin konkreta gestaltning &r ett tydligt uttryck for réattfardiggorelsens
budskap.

4.5.2.2 Hur firar kyrkorna eukaristi?

(249) Betraffande den ovannamnda tillvéaxten i sakramentsgemenskap kan fran finskt och svenskt
perspektiv konstateras att vara kyrkor inte bara ar eniga i rattfardiggorelselaran utan ocksa har
uppnatt storre gemenskap i det sakramentala livet. Vi ar ense i synen pa sjalva eukaristin, sd som vi
har har analyserat den. Olikheterna i detaljer anses inte langre vara kyrkoskiljande. Vidare firar vara
kyrkor massan pa ungefar samma satt och har ungefar samma eukaristiska spiritualitet. Enigheten
om och erkannandet av varandras dop ar likaledes ett viktigt steg pa samma vag.

(250) Utlandska katoliker som besoker Sverige eller Finland men inte forstar landets spréak tror
ibland att de deltar i en katolsk méssa, medan de faktiskt foljer en massa enligt Svenska kyrkans
eller Evangelisk-lutherska kyrkans i Finland ordning. Ofta &r kyrkorna medeltida katolska kyrkor
med bevarade altaruppsatser, helgonbilder och kalkmalningar. Prastens massklader ar ungefar
desamma i de lutherska och katolska kyrkorna. Den liturgiska kalendern ar ungefar densamma, med
samma hogtidsdagar. Méassordningen ar ungefar densamma. Massdeltagarna beter sig ungefar pa
samma satt. Vordnaden for sakramentet ar ungefar densamma. Omvant kénner sig manga lutheraner
fran Finland och Sverige mer hemma i katolska méassor utomlands &n hos sina egna trosfrander dar,
och detta av samma orsaker.

(251) 1 Sverige och Finland forverkligas redan i stora drag det som den internationella katolsk-
lutherska studiekommissionen anbefaller i rapporten Nattvarden — Herrens maltid, namligen att
“den i tron bejakade sanningen om Herrens maltid maste bestamma det liturgiska handlandets
innehall och gestalt.”*3” Bada kyrkotraditionerna betonar i sin pastoral att man inte ovardigt far ga
fram till kommunionen, och de borjar massan med en syndabekannelse. Men medan de lutherska
kyrkorna éverlater bedomningen om vérdigheten at kommunikanten sjalv har den katolska kyrkan
utfardat sarskilda regler for detta.

(252) Ingen kyrka ger dock helt fritt tilltrade till kommunionen. Vara kyrkor har en gemensam

136 Enhet framfor oss, nr 49.
137 Nattvarden — Herrens maltid, nr 74.
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grund i dopet men har olika satt att se pa tilltrade till nattvarden. | Svenska kyrkans kyrkoordning
av ar 1999 finns en paragraf om tilltrdde” till nattvarden dar det heter: ”Var och en som &r dopt far
ta emot nattvardsgivorna” (20 kap 2 §). I den teologiska inledningen till kapitlet uttrycks detta sa:
”Svenska kyrkan har ett 6ppet nattvardsbord. Alla som dr dopta i Faderns, Sonens och den heliga
Andens namn inbjuds till maltiden.”*3®

(253) I Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland &r tilltradet sndvare an vad som Svenska kyrkan
praktiserar, eftersom en ldngre initiation forutsétts fore deltagandet i nattvarden: ”Beréttigad att
delta i nattvarden &r varje konfirmerad medlem av kyrkan.” Dopta barn far delta med sina fordldrar
eller faddrar eller ndgon konfirmerad medlem av kyrkan som svarar for barnets kristna fostran.
Dopta konfirmander far delta under konfirmandtiden tillsammans med sina konfirmandlarare. Den
ekumeniska gastvanligheten begransas till andra lutheraner och medlemmar av sadana kyrkor och

religiosa samfund med vilka “kyrkométet har godkint ett avtal om detta”.*%

(254) Den katolska kyrkan har en relativt 6ppen hallning gentemot ortodoxa och dsterlandska
kristna, medan reformatoriska kristna i allmanhet inte far delta i den katolska kommunionen. Inte
heller tillater den katolska kyrkan sina medlemmar att delta i reformatoriska kyrkors kommunion.
Endast undantagsvis och av pastorala skal far enskilda reformatoriska kristna under vissa villkor ta
emot den katolska kommunionen, ndmligen nar de ar i andlig n6d.*#° Det finns ecklesiologiska
motiv for de ovannamnda kyrkornas olika hallning, som har skall belysas mot bakgrund av forst
dopsynen och sedan kyrkosynen.

4.5.2.3 Dopet som grund for eukaristisk gemenskap?

(255) Det som forenar kyrkorna ar det dmsesidiga erkannandet av varandras dop som ett
sakramentalt tecken pa en redan befintlig andlig enhet, &ven om en full och synlig kyrklig
gemenskap annu fattas. | Faith and Order-kommissionens text Dop, nattvard, ambete fran Lima
1982, dar det talas om dopet som leder in i kyrkan, framstalls vart gemensamma dop till Kristus
ocksa som en kallelse till och drivkraft i kyrkorna att 6vervinna splittringen och i synliga former
manifestera sin gemenskap.*! Kan da ett 6msesidigt erkannande av varandras dop vara en
tillracklig grund for eukaristisk gemenskap? Argument for ett sddant synsatt r att den dopta
manniskan genom dopets sakrament har full del 1 Kristus, "ursakramentet”, och tillhor Kristi
mystika kropp.1#? Vidare &r det just Kristi kropp under brodets och vinets gestalt som
kommuniceras och som man bekénner sig till. Slutligen "viger” delaktighet i dopet den dopte till en
“levande” delaktighet i kyrkans gudstjénst.}43

138 Kyrkoordning Sverige, s 83.

139 Kyrkoordning Finland, 1 kap 3 §, 2 kap 11 8.

140 CIC, kanon 844.

141 Dop, nattvard, ambete, textdel om dopet, nr 6.

142 TKKK, nr 1271, understryks dopets inklusiva karaktir: "Dopet utgdr grundvalen for enheten med alla kristna, ocksa
med dem som annu inte &r i full gemenskap med den katolska kyrkan: ‘Ty de som tror pa Kristus och som mottagit
ett ratt dop har darigenom gjorts delaktiga — om &n ofullstandigt — i den katolska kyrkans gemenskap ... Icke desto
mindre har dessa troende blivit rattfardiggjorda av tro i dopet och &r inlemmade i Kristus; de har darfor all ratt att
kallas kristna, och den katolska kyrkans barn erkdnner dem med réatta som sina bréder och systrar i Herren.' Dopet
bildar alltsa enhetens sakramentala band mellan alla dem som blivit panyttfoddda genom detta sakrament.”

143 KKK, nr 1273, i anslutning till Andra Vatikankonciliets dogmatiska konstitution om kyrkan Lumen gentium, nr 10-
11: ”De troende &r inlemmade i kyrkan genom dopet och har tagit emot det sakramentala insegel som viger dem till
att forratta den kristna gudstjansten. Dopinseglet satter de kristna i stand att och driver dem till att tjana Gud genom
att pé ett levande séatt delta i kyrkans heliga liturgi och att utva det prastadome de fatt i dopet genom det vittnesbord
som bestar av ett heligt liv och en verksam kérlek.”
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(256) Lutherska teologer brukar hanvisa till att lutheraner ar dopta med ett dop som erkanns av
den katolska kyrkan. Dopet ar for bada konfessionerna ett konstitutivt sakrament, och bada betonar
att kyrkans medlemmar genom dopet och nattvarden far sakramental gemenskap med Kristus och
med varandra. Varfor skulle da denna gemenskap inte kunna leda till eukaristisk gemenskap mellan
lutheraner och katoliker?44

(257) Katolska foretradare anfor a sin sida att erkadnnandet av dopet visserligen bor leda till
kommunion 6ver de konfessionella kyrkliga granserna men att begransningen beror pa att den
eukaristiska gemenskapen ar uttryck for den kyrkliga gemenskapen, ty den & Lammets bréllop med
bruden Kyrkan (Matt 25:1-13; Mark 2:19f; 2 Kor 11:2; Upp 19:7-9). Sa lange det inte finns full
kyrklig gemenskap kan det inte finnas full gemenskap kring kommunionsbordet. En 6ppnad
kommunion skulle ifrdgasatta den av Kristus inrattade kyrkan.4

4.5.2.4 Eukaristisk gemenskap och kyrkogemenskap — den lutherska synen

(258) Enligt luthersk dvertygelse kraver den sanna enheten och gemenskapen mellan de enskilda
kyrkorna att evangeliet rent predikas och sakramenten forvaltas i 6verensstimmelse med Guds ord
(CAVII). Detta innebér enighet i larorna om treenigheten, synden, kristologin, rattfardiggorelsen
och sakramenten samt erkdnnande av ambetet. Sdlunda grundar sig altar- och
predikstolsgemenskapen mellan de enskilda kyrkorna pa gemenskap i tron och sakramenten.

(259) Awv bibliska och historiska skal har lutheranerna uppfattningen att manskliga traditioner,
sdsom vissa riter eller enhetlighet i organisationen, inte ar nédvandiga villkor for
nattvardsgemenskap mellan kyrkor. Enhet i tron och i sakramenten medfor i sig en andlig
gemenskap. Denna kraver vissa organisatoriska strukturer, vilka dock skall vara 6ppna for
diskussion. Sa har t ex Svenska kyrkan och Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland, genom
overlaggningar om troslaran och kyrkans konstitution med vissa anglikanska kyrkor, blivit 6verens
om det historiska biskopsambetets betydelse for kyrkans apostolicitet och uppnatt en néra
kommunion med andra kyrkor i den férut namnda Borga-gemenskapen.

(260) Aven om det finns betydande meningsskiljaktigheter inom de lutherska kyrkorna
betraffande nattvardsgemenskap och eukaristisk gastfrihet, sa ar dessa kyrkor éverens om att
kommunionspraxis maste orienteras utifran vad forsoningens @mbete bland manniskor fordrar av
kyrkan.146

(261) Enligt luthersk syn ar tron och sakramenten Guds gava och aterspeglar Guds vasen som
givare. En enskild kristen far gemenskap med Kristus och hans kyrka genom tron och dopet.
Herrens maltid ges till dopta troende av den korsfaste och uppstandne Herren genom kyrkan, sa att
deltagarna kan leva i gemenskap med Kristus och bli frélsta genom honom. De forvéntas bekanna
samma apostoliska tro och leva i enlighet med den. Delandet av det sakramentala brddet och vinet
forenar de kristna i en karlekens gemenskap, dar all gladje och allt lidande maste delas. Jesus
Kristus instiftade eukaristin "till syndernas forlatelse”. Dér dopta troende inte fir delta i Herrens
maltid lider eukaristifirandet av en inre motsagelse och fullfoljer darfor inte det syfte i vilket Herren
instiftade sin maltid.4’

144 Se vidare nr 258-261.
145 Se vidare nr 262-268.
146 Evangeliet och kyrkan, nr 72.
147 Evangeliet och kyrkan, nr 72.
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45.2.5 Eukaristisk gemenskap och kyrkogemenskap — den katolska synen

(262) Eukaristin ar enligt den katolska kyrkans syn det konkreta tecknet pa synlig gemenskap
mellan Kristi larjungar och kan darfor delas endast nér denna sanna gemenskap foreligger. Den
katolska kyrkan l&r att dopet, i sin egenskap av den kristna initiationens forsta sakrament, leder fram
till héjdpunkten i kyrkans liturgiska liv: den heliga gemenskap med Gud som férmedlas genom
eukaristin. Men dopet ar inte ett sakrament I6sgjort fran helheten i det kristna livet. Dopet ar borjan
av en process i vilken den dopte vaxer till i mognad och efter hand far nya rattigheter och nya
uppdrag inom kyrkan. Varken de barn som dops i den katolska kyrkan eller de som dops i andra
samfund anses ha natt full delaktighet i kyrkans liv. | sjalva verket ses dopet snarare som det
sakrament genom vilket de troende utféster sig att gora den kristna traditionen — det ma gélla fragor
om dogmer, om moral eller om kyrkligt engagemang — till sin egen.

(263) Kyrkogemenskapen fordjupas, som tidigare sagts, genom tillvaxten av gemenskap i tron, i
sakramenten och i tjansten. Overenskommelsen i rattfardiggorelselaran ar darfor ett stort steg i
riktning mot erkdnnandet av lutherska kristna som autentiskt delaktiga av denna trosgemenskap.
Enigheten om och erkénnandet av varandras dop och den hér beskrivna allt storre parallelliteten
betraffande eukaristins sakrament ar likaledes viktiga steg pa samma vag.

(264) Daremot saknas enligt den katolska kyrkan fortfarande ett véasentligt element i
gemenskapen, vilket hor ihop med den tredje aspekten som framhalls i det ovan namnda
dokumentet Enhet framfor oss. | eukaristin forverkligas gemenskapen bade som gemenskap med
kyrkans huvud, Jesus Kristus, och som gemenskap inom Kristi kropp. Eukaristin blir alltsa ett
uttryck for den innersta och totala samhdrigheten mellan de dépta. Denna samhdorighet manifesteras
framst i trosenheten och i den synliga gemenskapen med stiftets biskop och paven i Rom.

(265) Eukaristins former maste motsvara kyrkans av Jesus givna karaktar. Han byggde sin kyrka
pa klippan Petrus och apostlarnas gemenskap (Matt 16:18; Joh 20:21f; Apg 1:21f, 15:28; Upp
21:14). Enhet i trons grundsanningar och gemenskapen kring biskoparna och paven som Petri
eftertradare pa biskopsstolen i Rom ar villkor for full sakramental gemenskap. | dag uppfattas
alltmer paven i manga hanseenden som den samlade kristenhetens rést, &ven om hans uttalanden i
framst etiska fragor ocksa bemots med kritik.

(266) Ocksa skillnader i kyrkoinstitutionen kan utgora ett hinder for nattvardsgemenskap. Séattet
varpa lokala och regionala kyrkor binds samman &r inte en rent praktisk frdga om organisation, utan
aven i detta har de kristna att forbli trogna Kristi instiftelse, sa att apostlarnas och sedan biskoparnas
gemenskap som ledare forverkligas. Kyrkan ar en levande organism, och dess apostolicitet och
katolicitet maste pa nagot satt demonstreras i en yttre gemenskap av alla lokalkyrkor. Den katolska
kyrkan anser inte att enbart ett upphavande av den historiska splittringen i trosfragor med de
reformatoriska kyrkorna kan leda till organisk och jurisdiktionell enhet mellan dem.

(267) Naér den katolska kyrkan talar om en “brist” i fraga om vigningens sakrament i andra kyrkor
ligger bakom detta framst den ecklesiologiska bristen att vigningarna inte sker i nagon form av
strukturell gemenskap med aposteln Petri eftertrddare.148 Det finns skillnader i uppfattning om vad
kyrkan &r och vad ambetet innehaller. Dessutom &r den historiska gestaltningen av vigningarna i
andra kyrkor ofta ifragasatt. Men det har ocksa pekats pa kontinuiteten i de centrala elementen av
ordinationen mellan de medeltida katolska vigningsritualerna och de forsta lutherska

148 KKK, nr 1400, i anslutning till Andra Vatikankonciliets dekret om ekumeniken Unitatis redintegratio, nr 22. Se
nedan nr 309.
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vigningsformlerna pa reformationstiden. Har intar de ortodoxa kyrkorna en annan position &n de
reformatoriska kyrkorna, vilket far foljder for den eukaristiska gemenskapen.

(268) Andra Vatikankonciliet lar att ”Kristi kyrka, som formats och organiserats i virlden som ett
samfund, forverkligas (subsisterar) i den katolska kyrkan”, medan de reformatoriska kyrkorna inte
fullt ut erkénns som kyrka i teologisk bemarkelse.149 Det sistnamnda har att géra med den ratta
forstaelsen av den roll som Petri eftertradare har att spela nar det galler kyrkornas gemenskap. Det
handlar ocksa om kyrkornas inre organisation, i den man som deras sjalvstyre inte forverkligar ett
gemensamt ledarskap som synligt uttryck for deras inre gemenskap. For den katolska kyrkan kan de
kristnas synliga enhet, malet for den ekumeniska rorelsen, darfor inte sérskiljas fran den konkreta
gestaltningen av den universella kyrkan. Sa snart en konsensus uppnatts i detta hanseende kommer
delandet av eukaristin mellan en gang atskilda kristna att motsvara den verklighet som det &r uttryck
for: den fulla gemenskapen i Kristi enda kyrka.

45.2.6 Steg pa vagen till eukaristisk gemenskap

(269) Av vad som nu har sagts foljer att tanken pa ett 6msesidigt "6ppnande” av det eukaristiska
bordet mellan lutherska och katolska kyrkogemenskaper stoter pa en betydande svarighet:
implikationerna av ett sadant 6ppnande ar inte desamma for den lutherska och den katolska
uppfattningen. Franvaron av en organisatorisk enhet mellan kyrkor hindrar enligt den lutherska
uppfattningen inte att eukaristin delas mellan kristna som férenas genom dopet och genom en
gemensam grundlaggande forstaelse av tron. For den katolska uppfattningen finns daremot ett
sadant hinder, eftersom den katolska kyrkan bekanner sig till en synlig enhet som den anser
motsvarar Kristi egentliga vilja. Enligt denna ésikt skulle Gppnandet av det eukaristiska bordet
mellan kyrkliga gemenskaper som organisatoriskt fortfarande ar atskilda innebéra att splittringen
mellan kyrkorna betraktas som ovidkommande. Dérfor ar det kyrkornas forsta uppgift att diskutera
hur de bada olika kyrkliga traditionerna tanker sig de synliga formerna fér den kyrkliga enheten,
detta som forberedelse for ett sddant Gppnande pa en ordinarie och officiell niva. Dessutom behovs
en gemensam och djupare analys av fragan vilka synliga organisatoriska element som verkligen ar
vasentliga innan man kan erkanna varandra som systerkyrkor.

(270) Kiristen tradition &r fortrogen med distinktionen mellan vad som skall praktiseras i allménhet
och vad som kan praktiseras i enskilda fall. Man traffar inte sallan pa lutherska och katolska troende
som langtar efter att de synliga band som en gang forenade deras kyrka med de andras kyrka skall
aterupprattas. Allvaret i deras andliga engagemang for att en genuin kristen enhet skall uppnas
utifran den katolska positionen bor beaktas.

(271) Redan fore 6verenskommelsen om rattfardiggorelsen har den katolska kyrkan betraktat
lutheraners deltagande i eukaristin vid en katolsk massa som tillatet och rentav rekommendabelt
under exceptionella omstandigheter, dvs extraordinért.150 Det finns principer som mdojliggor for
biskopen att i vissa fall lata en enskild troende kristen utan medlemskap i den katolska kyrkan fa del
av biktens, smorjelsens och eukaristins sakrament: sjélens fralsning far bli den hégsta normen
(suprema lex salus animarum) da personen i fraga befinner sig i stor néd (in gravis necessitatis).

(272) |1 Maltarapporten 1972 skriver lutheraner och katoliker: "Redan nu kan man rekommendera,
att de kyrkliga myndigheterna mojliggor interkommunion vid sarskilda tillfallen (t ex vid

149 |_umen gentium, nr 8. Uttalandet fornyades ar 2000 av Troskongregationen i Dominus lesus, nr 16f.
150 Direktorium for ekumeniken, nr 129, med hanvisning till CIC, kanon 844, och CCEO, kanon 671.
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ekumeniska arrangemang och i samband med sjédlavarden i blandaktenskap) — pa grund av de redan
existerande dverensstammelserna ifraga om tro och sakrament och som tecken pa och foéregripande
av den enhet, som ar utlovad och som vi hoppas pa. Oklarheten nar det galler en gemensam lara om
ambetet utgor fortfarande en svarighet for msesidiga interkommunionséverenskommelser. Men
forverkligandet av eukaristisk gemenskap far inte uteslutande goras beroende av ett fullstandigt
erkannande av det kyrkliga ambetet". 1>

(273) Vi vill ansluta oss till detta forslag och rekommenderar en utvidgning av Katolska kyrkans
praxis med hansyn till de exceptionella omstéandigheter under vilka enskilda lutherska kristna i
Sverige och Finland kan admitteras till att ta emot eukaristin vid en katolsk massa. Forutsatt att de
aktuella personerna arligt har framlagt sina dvertygelser infor en katolsk biskop och fatt hans
vederborliga godkannande tror vi att det utvidgade bruket av eukaristisk gastfrihet till forman for
dem kan utgora ett profetiskt tecken, som vittnar om den faktiska moéjligheten for Kristi splittrade
larjungar att en gang na fram till fullstandig gemenskap med varandra.

4.6 Det kyrkliga ambetet i rattfardiggorelsens tjanst

4.6.1 Trons gava

(274) Den gemensamma deklarationen om rattfardiggorelseldran ger tron en central stallning. Den
konstaterar: Vi bekdnner gemensamt att syndaren rittfirdiggdres genom tro pa Guds fralsande
handlande i Kristus” (GD 25, se dven Rom 10:9-10). Annu tydligare betonas tron i annexet till det
officiella gemensamma uttalandet: "Réttfardiggdrelsen sker ... genom tron allena” (GD Annex, 2c).
Tron kommer inte fran oss sjalva. Som kristna har vi arvt den, i dubbel mening. For det férsta ar
tron primaért en gdva fran Gud. Bibeln pdminner oss om detta: “Ingen kan séga: ’Jesus dr Herre’, om
han inte &r fylld av den heliga anden” (1 Kor 12:3; Ef 2:8 m fl).

(275) For det andra har vi alla som kristna fatt trons gava genom kyrkan, via kristna
medmanniskor som har fort den vidare till oss. Ordkneliga man och kvinnor i olika tider har
levandegjort tron under skiftande omstandigheter, ambetsbarare har forkunnat den, teologer har
studerat och fordjupat den, forédldrar, faddrar och kateketer har formedlat den till barnen,
sjalasorjare har visat pa den, gudstjansttexterna har andats den, martyrer har gett sina liv for trons
skull. De ord med vilka Jesus sande ut sina larjungar kan darfor tillampas pa var tro: ’Ge som giva
vad ni har fatt som gava” (Matt 10:8).

(276) Denna tro forkunnas sérskilt av biskoparna och présterna och forstérks i det sakramentala
livet. Deras &mbete &r darfor relaterat till de troendes réattfardiggorelse. Den gemensamma
deklarationen om rattfardiggorelsen ger oss en ny majlighet att fordjupa denna aspekt pa &mbetet
och sarskilt episkopatet.

151 Evangeliet och kyrkan, nr 73. Oklarheten om dmbetet, som texten namner, innebar ocksa att s kallad
intercelebration forblir oméjlig, &ven om interkommunion vid sarskilda tillfallen ar mojlig.
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4.6.2 Kyrkans och &mbetets uppgift

(277) Rattfardiggorelsen fran Gud sker konkret i kyrkan framst genom Ordets forkunnelse och
sakramentens utdelande. | princip ar det hela kyrkans och dédrmed alla troendes uppgift att forkunna
Guds nadesord, att lata nya troende komma in i gemenskapen genom dopets sakrament och att
fordjupa deras tro genom Gvriga sakrament. I Nya testamentet kallas kyrkan ett heligt préasterskap
.... ett utvalt sldkte, kungar och préster, ett heligt folk, Guds eget folk™ (1 Pet 2:5,9). Alla som har
blivit dopta har blivit delaktiga i det gemensamma prasterskapet i detta heliga prasterliga folk. De
tar ocksa del i kyrkans vittnesbord som utfors tillsammans med det sérskilt kallade och ordinerade
présterskapet. Lutheraner och katoliker dr 6verens om att ’alla medlemmar har en gemensam
séandning (missio), men att de har olika tjanster (ministerium), i en viss harmoni mellan ledning och
gudsfolk” 12

(278) Bade Andra Vatikankonciliet och de lutherska bekéannelseskrifterna beskriver kyrkans
ambete som en tjanst & manniskor for att de skall tro. Ord och sakrament &r medel dartill. Andra
Vatikankonciliet séiger sdlunda: ”Ambetsbirarna som ir utrustade med helig fullmakt star i sina
broders tjinst sé att alla som hor till Guds folk ... kan stricka sig mot samma mal och uppna
fralsningen.”?® Det talas om savil “’biskoparnas tjanst”*>* som pristernas: ”De ir kallade till att
tjaina Guds folk.”*® Upprepade ganger anvander ocksa konciliet den nytestamentliga benizmningen
Kristi tjanare (minister Christi) for prasterna.'®® Den tjansten tar sig sérskilt uttryck i forvaltandet av
sakramenten, framfor allt dopets, botens och eukaristins sakrament.*>’

(279) 1 Augsburgska bekéannelsen konstateras det: ’For att vi skall fa denna tro har
evangelieforkunnelsens och sakramentsforvaltningens dambete inrdttats.” 158 Enligt den lutherska
uppfattningen upprepas prastvigningen inte. Man préstvigs inte till kyrkans &mbete bara fér en viss
tid, utan prastambetet ar en livslang kallelse och utfastelse. Genom prastvigningen helgas
ordinanden till kyrkans tjanst pa ett bestaende sétt. | Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland ber
biskopen: ”Ma Gud, den treenige, Fadern och Sonen och den heliga Anden, vilsigna och helga dig
sa att du alltid och dverallt tjinar Kristi kyrka.”*®® Samma synsétt finns i Svenska kyrkan.
Préastuppdraget ar en livslang kallelse. Uppdragets funktion och innehall har ssmmanfattats i tva
biskopsbrev fran biskopsmaétet.160 Den lutherska ambetsuppfattningen innehaller ett sakramentalt
drag, d&ven om lutheraner inte talar om en speciell outplanlig pragel (character indelebilis).161 Den
katolska kyrkan lar daremot att vigningen medfor en andlig outplanlig pragel som varken kan ges
pa nytt eller begrénsas i tid. I jamforelse med dopet och konfirmationen ger denna préagel en djupare
inre likhet med Kristus, prasten, och en formaga att handla i Kristi, huvudets, namn och som hans

152 Kyrkan som sakrament, s 45.

153 Lumen gentium, nr 18.

154 Lumen gentium, nr 24,

155 Lumen gentium, nr 28.

156 Preshyterorum ordinis, nr 3, 15.

157 Presbyterorum ordinis, nr 5.

158 CAYV, 1: ’Fér att vi skola fi denna tro, har evangelieforkunnelsens och sakramentsforvaltningens dmbete inrittats”
(Bekannelseskrifter, s 58).

159 Kyrkliga forrattningar 2, del 3: 10. Préstvigning, 18. Vigning till &ambetet.

160 Biskopsmatet 1990 och Biskopsmatet 1997.

161 |_utheraner &r inte vana vid att kalla ordinationen ett sakrament. De uppfattar hellre kyrkans &mbete som ett
nademedel i vilket Gud &r narvarande. Ur denna synvinkel gor Augsburgska bekannelsens apologi det maéjligt att
ordinationen kallas sakrament (AC XI1I, 11-13; Bek&nnelseskrifter, s 223). Historiskt kan denna distinktion mérkas i
det faktum att lutheranerna har onskat reservera termen sakrament enbart for riter som formedlar fralsningens nad
(AC XII1, 1-6; Bekannelseskrifter, s 221f). Men detta visar ocksa att lutheranerna satter kyrkans ambete, som man
ordineras till, i samband med kyrkans sakramentalitet, eftersom dmbetet kan kallas sakramentalt. Nar
ambetsinnehavaren utfor sin tjdnst dr det i Kristi stélle” (AC VII/VIII, 47; Bekénnelseskrifter, s 184).
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representanter.6?

(280) Inom bada vara traditioner har synen pa varje manniskas vardighet och vérde vuxit sig allt
starkare. Sedan fornkyrkans dagar har den teologiska diskussionen gallt huruvida Gud skapat
manligt och kvinnligt till sin avbild pa samma sétt, lika och fria, och huruvida olika uppdrag och
darmed en komplementaritet sa att saga ligger inskrivna i sjélva skapelsen. | takt med att insikten
om hur “’skapelsegivna” olikheter missbrukats for att legitimera ojamstélldhet mellan raser och folk
har man blivit alltmer tveksam till att betona olikhet pa ett satt som kan motivera underordning.
Bada vara kyrkotraditioner har bett om ursakt for det lidande sadana synsatt tillfogat kvinnor. Men i
och for sig utgér mannens och kvinnans komplementaritet en rikedom, som ocksa bor forverkligas i
kyrkans liv.

(281) Jesus var jude, snickarson, galilé och man. Men som Guds Messias ar han mer &n alla dessa
identiteter. Darfor véljer bada vara traditioner att betona Kristusefterféljelse och Kristuslikhet som
nagot alla dopta ar kallade till for att tjana sin medméanniska. Eftersom Gud alltid ar bortom och mer
an vara sprakliga forestallningar sa finns 6vertygelsen att vi som manniskor béast aterspeglar och
representerar det gudomliga i en mangfald dar olika kén och etniska grupper samverkar.

(282) Det sarskilda &mbetet ses inom den evangelisk-lutherska traditionen inte som knutet till
manligt kon, lika litet som det i den kristna kyrkan ar bundet till nagon sérskild ras, utan helt enkelt
som ett uppdrag att tjana evangeliet. Inom lutherdomen har man dérfor valkomnat kvinnor som
praster och biskopar, som ett synligt tecken pa att mangfald och komplementaritet ryms inom
ambetet. Den katolska kyrkan anser sig ddremot inte ha auktoritet att Oppna préastambetet for
kvinnor enligt sin aktuella sjalvforstaelse. Ingen av vara traditioner menar dock att man utan vidare
kan aberopa enstaka bibeltexter for att motivera sin hallning.

(283) 1 urkyrkan kallades fran borjan vissa personer till ett visst uppdrag i gudsrikets tjanst. Enligt
aposteln Paulus gjorde Kristus "négra till apostlar, andra till profeter, till forkunnare eller till herdar
och larare” (Ef 4:11). ”De skall gora de heliga mera fullkomliga och dérigenom utféra sin tjanst och
bygga upp Kristi kropp” (Ef 4:12). I den tidiga kyrkan uppstod snart ett ledningsdmbete 1 tre led,
med biskoparna som ledare och presbytererna och diakonerna som deras medhjalpare.'®® Medan
biskoparna framst hade kallelsen att leda kyrkan i en viss region hade prasterna kallelsen att leda
den lokala forsamlingen och diakonerna kallelsen att arbeta med bade forkunnelse och diakonal
tjanst.

(284) 1 biskops- och prastambetet betonade lutheraner tidigare den laroméssiga dimensionen och
katoliker den prasterliga. Denna accentskillnad haller pa att bli mindre, och den viktigaste tonvikten
pa bada hall ligger numera pa herdeambetet. Darfor vill vara kyrkor i dag framhalla enheten i
ambetets olika uppgifter.

(285) Biskopsambetet skall tjdna kyrkans apostoliska sandning. Biskoparna har ett uppdrag som
larare, herdar och préster. De vagleder med Guds ord, leder kyrkan i bon och mission och forvaltar
sakramenten. Inom den ramen innehar de det specifika uppdraget att ha tillsyn 6ver sina respektive
stift och att viga nya innehavare av kyrkans &mbete.164 Denna sin tillsynsauktoritet skall de utéva
inte som harskare utan som tjanare.

(286) Inte bara var gemensamma apostoliska tro utan ocksa vart historiska katolska och lutherska

162 KKK, nr 1563, 1575.
163 Biskopsambetet, s 28.
164 Biskopsambetet, s 96.
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arv inbjuder till reflektion dver biskopsambetets sarskilda roll. Hos bade lutheraner och katoliker
ingar det i biskoparnas egentliga uppdrag att varna om kyrkans apostoliska tro och darmed att
uttolka kyrkans lara och undervisa om den. Sarskilt vart att i vart sammanhang uppméarksamma ar
den episkopala strukturen i de lutherska kyrkorna i Sverige och Finland som &r ett uttryck for en
viss kontinuitet med den medeltida katolska kyrkan i dessa lander, &ven om det ocksa skedde en
brytning med paveambetet.

(287) Katolikerna lar att biskoparna pa grund av gudomlig instiftelse &r eftertradare till apostlarna
genom den heliga Anden, som blir dem given. Darigenom blir biskoparna herdar i kyrkan med
uppgift att undervisa om laran, gora prasterlig tjanst i gudstjansten och svara for ledningstjansten.
Andra Vatikankonciliet 1ar: “’Till biskoparnas viktigaste uppgifter hor att forkunna evangeliet.
Biskoparna ar trons harolder som for nya larjungar till Kristus. De ar autentiska larare, bekladda
med Kiristi auktoritet. For sitt folk forkunnar de i den helige Andes ljus den tro som de skall ta emot
och tillampa i handling. Ur uppenbarelsens skatt bér de fram nytt och gammalt (jfr Matt 13:32). De
later tron bara frukt och avvarjer vaksamt de villfarelser som hotar deras hjord (jfr 2 Tim 4:1-
4).”165

(288) I den lutherska Augsburgska bekénnelsen heter det att ”’den biskopliga makten enligt
evangeliet, eller enligt gudomlig ratt (iure divino), betyder befogenheten eller Guds befallning att
predika evangelium, forlata synderna eller binda i synden samt att forvalta sakramenten”. Vidare
dger biskoparna enligt Augsburgska bekdnnelsen fullmakten eller jurisdiktionen att ”"beddma lédran,
forkasta laror, som strida mot evangeliet, och utan méansklig tvangsmakt, men genom Ordet utesluta
fran kyrkans gemenskap sédana, vilkas ogudaktighet dr allmént kdnd”.166 Vi kan notera att Andra
Vatikankonciliet talar om biskopsambetet pa liknande satt som Augsburgska bekannelsen..

(289) | Borga-overenskommelsen sags: Vi tror, att ett pastoralt tillsynsambete (episkopé), som
utovas personligt, kollegialt och i gemenskap, ar nddvandigt som ett vittnesbdrd om och ett skydd
for kyrkans enhet och apostolicitet. Vidare bevarar och brukar vi biskopsambetet som ett tecken pa
var avsikt att under Guds beskydd sékra kyrkans kontinuitet i apostoliskt liv och vittnesbord. Av
dessa skal har alla vara kyrkor ett personligt utévat biskopsambete.”167

(290) Borga-overenskommelsen betecknar “tillsynen av kyrkan och dess sindning” som
“biskopens sérskilda ansvar”. I dokumentet konstateras: ”Biskopar forkunnar ordet, forvaltar
sakramenten och utdvar kyrkotukt som representativa pastorala ambetsbérare for tillsyn, kontinuitet
och enhet i kyrkan.”168 Likasa har Lutherska varldsforbundets rad nyligen uttryckt
biskopsambetets inneboende ansvar genom att peka pa dess auktoritet.169

4.6.3 Ambetet och apostoliciteteten

2%  Kyrkans apostolicitet galler kyrkans ursprung och forblivande grund i Kristi férsoningsdod
och uppstandelse och dess kallelse att ta emot, tyda och leva efter det unika vittnesbordet fran hans
apostlar (1 Kor 15:1ff; 1 Joh 1:1ff), som &r de ursprungliga férmedlarna av evangelium, av
traditionen om Jesu fralsande ord och handlingar.'’® Denna apostoliska tradition fortsatter i historien

185 |_umen gentium, nr 25; dven 27.

166 CAXXVIII, 5 resp 21 (Bekannelseskrifter, s 82 resp 84).

167 Borga-overenskommelsen, nr 32k.

168 Borga-overenskommelsen, nr 43.

169 Episcopal Ministry, nr 46.

170 | det foljande ansluter vi oss till det som ségs i Biskopsambetet och i Apostolicity.
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genom att forandringar i kyrkans forkunnelse och liv sker inom ramen foér den dvergripande
kontinuiteten med det forflutna. Sa forblir kyrkan forenad med sina rotter i Kristus och i
apostlakollegiet. I Nya testamentet och i tidig patristisk tid betonas den innehallsliga sidan av
kyrkans kontinuitet i tro och liv. Den lutherska traditionen talar i detta sammanhang om en Ordets
succession (successio verbi). Aven i aktuell katolsk teologi anses den innehéllsliga kontinuiteten
vara viktigast.1't

(292)  Inom kyrkans apostoliska tradition finns en &mbetstradition som tjanar kontinuiteten i
kyrkans liv i Kristus och trohet mot Jesu ord och handlingar, formedlade av apostlarna. Kyrkans
ambete ar sdledes en del av kyrkans apostolicitet och ett uttryck for den. Ambetsbararna ar kallade
att vara trzons vaktare. Denna kontinuitet i &mbetet finns till tjanst at det autentiska vittnesbérdet i
kyrkan.!’

(293) Biskopsdmbetets historiska vigningssuccession ar ett tecken som pekar pa Jesus. | sig sjalv
kan denna succession inte tjana som garanti for kyrkans kontinuitet med den apostoliska laran, men
den &r ett vittnesbord om kyrkans vilja att vara trofast mot sitt ursprung. Borga-éverenskommelsen
beskriver &mbetets apostolicitet i forbindelse med hela kyrkans apostolicitet: ”Inom ramen for hela
kyrkans apostolicitet finns dmbetets apostoliska succession, som tjanar och fokuserar kyrkans
kontinuitet i Kristus och dess trofasthet mot Jesu ord och garningar, som férmedlats av apostlarna.
Det ordinerade d@mbetet har ett speciellt ansvar att vittna om denna tradition och att férkunna den pa
nytt med auktoritet i varje generation.”173

(294) Den officiella luthersk-katolska samtalsgruppen i Sverige har likasa framhallit helheten och
understrukit att kyrkans apostolicitet har flera bestdndsdelar: Vi dr eniga om, att kyrkans
apostolicitet & ena sidan har sitt upphov i den levande och narvarande Herren (sakramentalt
perspektiv) och att den & andra sidan konkretiseras genom en historisk kontinuitet i apostlakyrkans
bestaende struktur (historiskt perspektiv). Inom denna apostoliska tradition finns manga element.
De viktigaste bland dem &r larosuccessionen, kontinuiteten av det sakramentala livet och den
apostoliska ambetssuccessionen. | dessa element kompletterar det sakramentala och det historiska
perspektivet varandra.”174

(295) Lutherska varldsforbundets och Pavliga enhetsradets gemensamma dialogkommission har
nyligen kommit fram till ett annu storre samforstand om kyrkans apostolicitet. Kommissionen
framhaller i sin rapport fran ar 2006 att enigheten i rattfardiggorelselarans grundsanningar vittnar
om lutheranernas och katolikernas gemensamma 6vertygelse om kyrkans och ambetets kontinuitet
och trofasthet 1 den apostoliska sandningen: “Undertecknandet av den gemensamma deklarationen
innebar darfor erkannandet att det ordinerade ambetet i bada kyrkorna genom den heliga Andens
kraft har fullgjort sin tjénst att bevara troheten mot det apostoliska evangeliet nér det géller de
centrala trosfrdgor som berdrs i deklarationen.”175 Aven om larans renhet inte ar endast ambetets
ansvar har de ordinerade ett sarskilt uppdrag i den offentliga forkunnelsen av evangeliet, kérnan i
kyrkans vittnesbord.

(296) At utse och viga en biskop i historisk succession ar darfor ett tecken pa kyrkans
apostolicitet. ”Vigningsakten ar ett tecken pd Guds trofasthet mot sin kyrka, framfor allt i frdga om

111 Biskopsambetet, s 76. Apostolicity, nr 144-164.

172 Biskopsambetet, s 76f.

173 Borga-overenskommelsen, nr 40. Aven i Apostolicity, nr 291.
174 Biskopsambetet, s 99.

15 Apostolicity, nr 288.

=
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tillsynen av dess uppdrag.”t’® For att gora tecknets innebord fullt forstaelig ar det nddvandigt att
inte bara biskopsvalet eller biskopsutndmningen utan ocksa vigningsgudstjansten omfattar vissa
element som uttrycker just ambetets kontinuitet. Tillsammans vill den katolska kyrkan och de
lutherska kyrkorna fraga sig vilka konkreta tecken och element som bor finnas for att man skall
kunna tala om &mbetets legitima apostolicitet.

(297) De lutherska kyrkorna i Sverige och Finland har bevarat en historisk episkopal struktur.
Biskoparna vigs till sitt &mbete med handpaldggning och bon. Redan enligt den forsta lutherska
kyrkoordningen i Sverige och Finland 1571, av drkebiskopen Laurentius Petri, ar biskopsdmbetet
utganget av Guds heliga Ande, alla goda gavors givare.177 Vara bada lutherska kyrkor ser
vigningen som ett led i den apostoliska successionen. Omstandigheterna i samband med
reformationen i Sverige var, savitt man kan bedoma fran ett sprétt historiskt material, sadana att en i
Rom vigd biskop genom att viga andra formedlade biskopsambetet vidare. En av de sista ’katolska”
biskoparna vigde den forste “evangeliske” biskopen ar 1531. De evangelisk-lutherska kyrkorna i
Sverige och Finland uppfattar sig darfor som inlemmade i en obruten apostolisk vigningskedja. Den
katolska kyrkan fragar sig dock hur den kyrkliga brytningen pa 1500-talet inverkat pa de
reformatoriska kyrkornas apostolicitet och darmed pa deras ambetes apostolicitet.

(298) Katoliker och lutheraner i Sverige och Finland &r, som vi tidigare framhallit, eniga om att
den som leder eukaristin maste vara ordinerad dartill och ha fatt fullmakten av en giltigt vigd
biskop. Men i en officiell Gverenskommelse med Svenska Missionskyrkan avstar Svenska kyrkan
tills vidare fran kravet pa biskoplig ordination och hoppas att detta skall tillgodoses sa smaningom
genom att biskopar frdn Svenska kyrkan deltar med handpalaggning vid avskiljningen av missions-
och distriktsforestandare inom Svenska Missionskyrkan, vilka da i sin tur ordinerar pastorerna i sin
egen kyrka.1’®

4.6.4 Biskoparnas auktoritet

(299) Biskopsdmbetets auktoritet grundar sig pa Guds ords auktoritet. Nar biskoparna forkunnar
evangeliet handlar de i Kristi namn och med hans fullmakt. Biskoparna bar ett sarskilt ansvar i
kyrkans apostoliska mission genom att de ger andlig ledning i sina stift, en ledning som utovas i
gemenskap med gudsfolket. Men biskoparnas ledningsmandat tjanar hela Kristi kyrkas séndning
och har darigenom en radikal missionsdimension. Deras auktoritet inom kyrkan &r till tjanst for dem
som annu star utanfor kyrkan, och auktoritetens syfte &r att evangeliet om syndernas forlatelse skall
forkunnas.179 | detta uppdrag ar biskoparna efterfoljare till apostlarna, som var samlade kring
Kristus och blev sanda av honom.

(300) I Sverige har katoliker och lutheraner redan i sin officiella samtalsgrupp kunnat konstatera:
’Tillsammans menar vi, att det centrala uppdraget for biskoparna &r deras herdeuppdrag att leda
Gudsfolket och att detta herdedmbete inte enbart kan utévas via opersonliga, kollektiva strukturer,
utan kraver personlig auktoritet och personligt ansvar. Samtidigt kan biskopsambetet endast

176 Borga-dverenskommelsen, nr 50.

177 Brodd 1988, s 124.

178 Overenskommelse SVK-SMK, s 4f, om detta lyder: Vi erkdnner ... varandras vignings- respektive ordinerade tjanst
som gavor fran Gud med Andens inre kallelse och Kristi uppdrag. ... Vid dvergang till den andra kyrkans
vigningstjanst/ordinerade tjanst tar vi emot varandra enligt den mottagande kyrkans bestdmmelser utan reordination.
Vi erkdnner den personliga och kollegiala tillsyn som utdvas i vara kyrkor for att tjana kyrkans enhet. Som ett tecken
pé detta inbjuder vi varandra vid vignings-, ordinations- och avskiljningsakter."

119 Authority, nr 32.
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utvecklas i hela kyrkans sammanhang. Man blir biskop genom inkorporation i biskopskollegiet och
som biskop har man ett medansvar for enheten i hela kyrkan. ... Dessutom kan en biskop inte utdva
episkopé i sitt stift, om han inte later sina praster, diakoner och alla dépta troende dela ansvaret for
evangeliet”.180

(301) Biskopen har ett speciellt uppdrag som regional foretradare for kyrkans katolicitet och
enhet. Biskoparnas auktoritet manifesteras genom deras vigningar av praster och diakoner och
genom visitationer i stiftets forsamlingar. Den ar darmed distinkt fran men inte skild fran den
auktoritet som &ven prasterna har: ”Tillsynsdmbetet utovas personligt, kollegialt och inom
gemenskapens ram.”181 Medan den lutherska traditionen understryker ambetets principiella enhet
har den katolska traditionen visserligen alltid talat om ett enda vigningssakrament men daven betonat
att "det gudomligt instiftade kyrkliga &mbetet utévas genom olika uppdragsformer av dem som
redan fran dldsta tid kallas biskopar, presbyterer och diakoner”.182 Dock har synen pa biskopars,
prasters och diakoners uppdrag undergatt flera forandringar under tidernas lopp i vara olika
traditioner.

4.6.5 Skillnader i &mbetssynen

(302) Aven om mycket & gemensamt i synen pa biskopsambetet fungerar biskoparna olika hos
katoliker och lutheraner. | starka ordalag bekréftar Andra Vatikankonciliet biskopsambetets
gudomliga ursprung: ”Dérfor lar konciliet att biskoparna enligt gudomlig instiftelse har trétt i
apostlarnas stiille som kyrkans herdar. Den som lyssnar till dem lyssnar till Kristus”.8® Det &r
genom sin vigning som biskoparna mottar vigningssakramentets fullhet, vilken bestar i det
trefaldiga uppdraget att helga, lara och leda. Detta motsvarar Kristi trefaldiga &mbete som prast,
profet och kung.'®* Kristus formade sina apostlar till en bestamd grupp eller ett kollegium, med
Petrus som ledare. Medlemmarna 1 detta kollegium sdande han ut for att de skulle ha del 1 hans
fullmakt och skulle gora alla folk till lirjungar.”*®® Poingen med biskopsambetet ligger alltsd i att
varlden skall effektivt erkdanna Kristi herravalde. Tillsammans med paven och med hans samtycke
ar biskoparna innehavare av den hogsta myndigheten i kyrkan. Men de &r inte pavens
stallforetradare i sina stift utan utévar sitt ambete i egen fullmakt.'® Kollegialiteten uttrycks aven
genom biskopssynoder och nationella biskopskonferenser. Ocksa pa stiftsplanet finns nagot av
kollegialitetens idé genom olika radgivande organ.'®’ Présterna har del i biskopens préstambete och
sandning. De ar hans medarbetare och gor pa sitt sétt biskopen narvarande i sina férsamlingar.
Prasterna skall vorda och lyda sin biskop, medan han a sin sida skall betrakta sina praster som sina
soner och vanner.'®® Diakonerna ar ocksé delaktiga i biskopens uppdrag, men de vigs inte for

pristadomet utan “till att tjina”.°

(303) I Svenska kyrkans hogsta beslutande organ, kyrkométet, bereds alla larofragor av
laronamnden, men besluten fattas av kyrkomotet. | laronamnden ingar samtliga biskopar samt ett
mindre antal fortroendevalda ledamoter. Kyrkomotet kan ga emot larondamnden men endast med tva

180 Biskopsambetet, s 98.

181 Borga-dverenskommelsen, nr 44.

182 |_umen gentium, nr 28.

183 L_umen gentium, nr 20. Se dven Biskopsambetet, s 47.

184 |_umen gentium, nr 21. Se dven Biskopsambetet, s 47f.

185 Lumen gentium, nr 19.

186 |_umen gentium, nr 22. Se dven Biskopsambetet, s 47f.

187 CIC, kanon 495-502, 511-514. Se aven Biskopsambetet, s 48.
188 |_umen gentium, nr 28. Se dven Biskopsambetet, s 48.

189 Lumen gentium, nr 29.
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tredjedels majoritet. Biskoparna har narvaroratt i kyrkomotet men inte rostratt. Genom den
kyrkorattsliga forandring som Svenska kyrkan genomgick ar 2000, da kyrka och stat formellt
skildes at, har Svenska kyrkan fatt en egen kyrkoordning, och kyrkan har fatt ett klarare episkopalt
regelverk &n tidigare. Enligt den nya kyrkoordningen &r biskopsmatet en institution som biskoparna
ar alagda att delta i. Uppgifter har tydligt lagts pa detta organ. Vidare stadgas enligt kyrkoordningen
att ingen prast eller diakon, dvs ingen inom vigningstjansten, far tilldelas en disciplinar atgérd utan
att biskop och domkapitel forklarat att detta &r mojligt. 1 sak betyder denna forordning att préasterna
I sin tjanstgoring som Ordets forkunnare och sakramentens forvaltare ar understallda biskop och
domkapitel.

(304) I Finland &r alla biskopar i den evangelisk-lutherska kyrkan medlemmar i kyrkomotet med
full rostratt. Larofragor behandlas i konstitutionsutskottet, och deras godkannande kréaver tre
fjardedels majoritet i kyrkomotets plenum. Enligt kyrkolagen skall biskopsmotet behandla
»renden som giller kyrkans tro, forkunnelse och arbete samt stiftens forvaltning och vard”.1* |
kyrkoordningen ségs: ”Biskoparna utdvar, envar i sitt stift, den hogsta tillsynen over forsamlingarna
och pristerskapet. Biskopen skall ... virna om kyrkans enhet och frimja fullgérandet av kyrkans
uppgift i stiftet.”%

(305) Mellan de lutherska kyrkorna och den katolska kyrkan finns det skillnader i synen pa det
kyrkliga ambetet som helhet, sarskilt vad betraffar forhallandet mellan biskopsdmbetet och
prastambetet. Bada parterna lar att Gud har instiftat det kyrkliga &mbetet som tjanst at forkunnelsen
av evangelium och forvaltandet av sakramenten. | Bibeln finns ingen enhetlig ambetsstruktur, da
episkopos- och presbytertjansterna i vissa tidiga forsamlingar verkar ha varit likstallda, medan de pa
andra stallen tycks ha varit skilda at.192 Men redan pa 200-talet var den episkopala
ledningstrukturen forverkligad dverallt. Den senmedeltida teologiska utvecklingen inom den
katolska kyrkan ledde till en stark bendgenhet att uppfatta préastens uppdrag som det hégsta i en
sakramental ambetstriad (subdiakon — diakon — prést), medan biskopsambetet kom att uppfattas
som en hogre “vérdighet” pa det jurisdiktionella omradet, forléinad genom pavens
jurisdiktionsfullmakt. Betraffande sakramentsférvaltningen lag darfor tonvikten pa den lokala
forsamlingen. Andra Vatikankonciliet atervande daremot till den fornkyrkliga uppfattningen att
kyrkans treledade dmbete innefattade biskopsdmbetet (varvid subdiakonatet avskaffades) och att
bade all sakramentsforvaltning och all ledningsfunktion i stiftet utévas pa grundval av biskopens
vigningsuppdrag. Accenten i dag ligger darmed ater pa stiftet.*%®

(306) Reformationskyrkorna arvde i fraga om ambetet en narmast presbyteralt inriktad
medeltidstradition, som ocksa satte sina spar i bekannelseskrifterna. | CA tecknas det ratta
biskopsambetet framst i kontrast mot ett missbrukat biskopsambete, medan prastens uppdrag inte
behandlas sérskilt utan forutsatts som sjalvklart. For traditionell luthersk teologi ligger darfor
tonvikten pd den lokala forsamlingen. Prastambetet eller “predikodmbetet” blev det priméra
ambetet. Samtidigt fortsatte biskopsambetet just i de nordiska landerna, framst i Sverige (i vilket
Finland ju ingick fram till 1809), att vara hogsta ledningsorgan i kyrkan, inte minst genom ett antal
dugliga biskopar pa 1500- och 1600-talen.

(307) Dessa tva sétt att se motsvaras av tva traditionella perspektiv betraffande kyrkans katolicitet
eller universalitet. Lutheranerna har primart uppfattat Kristi universella kyrkas nérvaro i det faktum
att evangeliet férkunnas och sakramenten utdelas, vilket normalt sker i lokalférsamlingen.

190 Kyrkolag Finland, 21: 2 §

11 Kyrkoordning Finland, 18: 1 8.
192 Apostolicity, nr 41, 190, 214-215.
193 Biskopsambetet, s 68f.
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Apostoliciteten blir innehallsligt bestamd pa sa sitt att kyrkans enhet manifesteras genom
evangelieforkunnelsen och sakramentsforvaltningen. Det lutherska biskopsambetet far sin karaktar
framfor allt av att det skall vérna om detta. Genom den ekumeniska rorelsen har medvetenheten om
kyrkans universella och katolska karaktar forstarkts ocksa i luthersk teologi. Katolikerna a sin sida
har sett kyrkans universalitet primart manifesterad i ambetet och sarskilt i biskoparnas kollegialitet
kring Petri eftertradare. Apostoliciteten foljer da av detta samband. Férsamlingar och stift kan vara
apostoliska bara om de genom ambetsinnehavarna star i kommunion med den universella kyrkans
biskopskollegium, som bevarar kyrkans katolicitet.

(308) Dessa tva linjer utesluter inte nddvandigtvis varandra. Men de staller bada sidor infor
grundlaggande fragor. Till de lutherska kyrkorna kan man stélla fragan pa vilket sétt deras lokalt
forankrade synodala struktur tar hansyn till kyrkans katolicitet. \ad ar biskopsambetets roll i
forhallande till lokalforsamlingen nar det galler den andliga ledningen respektive till kyrkomotet
betraffande ledningen pa nationell niva? Hur utévar biskoparna sin tillsyn i gemenskap med Kristi
universella kyrka? Hur undviker biskoparna alltfor subjektiva asikter som gar utéver vad som
overallt och alltid och av alla (ubique, semper et ab omnibus) har larts om den kristna tron? Vad
betyder inlemmandet av kvinnor i prést- och biskopsambetet for ekumeniken?

(309) Till den katolska kyrkan kan man stalla fragan: Skulle man pa nagot satt kunna betrakta den
lokala férsamlingen och dess prast som den priméara formen for kyrkan respektive ambetet, da
massan verkligen ér “’kélla och hojdpunkt for hela det kristna livet”?194 Vad menas egentligen med
Andra Vatikankonciliets tal om att &mbetet ar defekt (defectus sacramenti ordinis) hos de lutherska
kyrkorna? Ekumenikdekretets tal om brist nér det galler prastvigningssakramentet har ibland tolkats
som “avsaknad av vigningssakramentet”, men ibland som “brist i vigningssakramentet”.195 Vad
betyder det for den katolska kyrkan att biskoparna och prasterna i de lutherska kyrkorna i Finland
och Sverige har tjanat kyrkans apostolicitet genom att varna om den apostoliska tron och det
historiska episkopatet?

(310) Det finns har behov av en teologisk fordjupning, vilken kan ske med hjalp av rapporten fran
den internationella katolsk-lutherska studiekommissionen och av Borga-6verenskommelsen och
dess utvidgade forstaelse av apostoliciteten. Den senare bejakar det som redan sades i Dop,
nattvard, &mbete: ”Apostolisk tradition i kyrkan betyder kontinuitet i friga om apostlakyrkans
bestdende karaktérsdrag: vittnesbérd om den apostoliska tron, forkunnelse och nytolkning av
evangeliet, firande av dop och nattvard, vidareférandet av ambetsmaéssigt ansvar, gemenskap i bon,
kérlek, gladje och lidande, tjanande av de sjuka och behdvande, enhet mellan de lokala kyrkorna
och ett delande av de gavor som Herren givit at var och en.”*% Och: ”Inom ramen for hela kyrkans
apostolicitet finns &mbetets apostoliska succession som tjénar och fokuserar kyrkans kontinuitet i
Kristus.”'%" Troheten mot hela kyrkans apostoliska kallelse bars sdlunda upp av mer an ett verktyg
for kontinuiteten. Ambetets apostolicitet ar beroende av hela kyrkans apostolicitet.

(311) Mot denna bakgrund och med tanke pa den fortsatta dialogen mellan vara kyrkor pa véagen
till full gemenskap anser vi det viktigt att stalla foljande fragor:1®

1% Lumen gentium, nr 11. Se dven Biskopsambetet, s 68-71.

19 Unitatis redintegratio, nr 22. Den allt mer accepterade linjen i Katolska kyrkan ar att vissa sidor, inte ambetet som
helhet, fattas hos lutheranerna. Bristen kopplas till eukaristins fulla substans och darmed nagon form av strukturell
gemenskap med petrusdmbetet. Se det nya amerikanska dokumentet Church as Koinonia, nr 106-109.

1% Dop, nattvard, ambete, textdel om dmbetet, nr 34. Borgd-6verenskommelsen, nr 36.

197 Borga-overenskommelsen, nr 40; se dven nr 50-57.

198 Den f6ljande tredelningen i trosgemenskap, sakramentsgemenskap och gemenskap i tjanst ar hamtad fran den
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e Vilka ar de nddvandiga synliga tecknen pa apostolisk tro och dess kontituitet, dvs vilka
trosuppfattningar faller inom ramen for en legitim mangfald och vilka ar kyrkoskiljande?

e Vilka ar de nddvandiga kannetecknen pa apostolicitet i kyrkans sakramentala liv, dvs vilka
element kravs for att vara kyrkor fullt ut skall kunna erkanna varandras sakramentala liv?

e Vilka dr de nodvandiga synliga tecknen i kyrkans ambete, dvs vilka ar de element i ambetets
vasen och i dmbetsbérarnas synliga gemenskap som kravs for att ambetet skall kunna
erkannas 6msesidigt?

(312) 1 var historiska kontext i Finland och Sverige kan den sistnamnda fragan konkretiseras i
foljande delfragor:

e Vilka tecken eller element bor inga i den historiska episkopala successionen?

e Kan man 6ver huvud taget tala om en defekt, om ambetet befinner sig inom ramen for hela
kyrkans apostolicitet och den apostoliska tron?

e Vad betyder det om en historisk episkopal succession har uppratthallits utan gemenskap med
den romersk-katolska kyrkan?

e Vad betyder det om en historisk episkopal succession ar bruten under en period och kyrkan
ater gor bruk av den?

e Den internationella luthersk-katolska studiekommissionen foreslar modellen med
differentierad konsensus genom att man accepterar “mojligheten av olika &mbetsstrukturer
som forverkligar och tjanar &mbetets fundamentala intention”.199 Vilka olikheter i
ambetsstrukturen kan vi acceptera utan att den differentierade samsynen betréffande det
ordinerade &mbetet hotas?

4.6.6 Petrusambetet - en helhetens och enhetens tjanst

(313) P& véagen mot en djupare gemenskap mellan katoliker och lutheraner blir det naturligt att
ocksa analysera fragan om den universella kyrkan och méjligheten av ett ambete som vérnar om
kyrkans universalitet. Vid sitt besok i Norden ar 1989 beskrev paven Johannes Paulus Il sig sjélv
som en dopt kristen.?% | sin encyklika Ut unum sint vadjade han om en fortsatt teologisk analys av
sin roll som tjanare at den universella kyrkans enhet.?%! Vi kan nu se pavens védjan i det nya
dynamiska perspektiv som dverenskommelsen om rattfardiggorelsen och var egen historiska
situation erbjuder.

(314) Reformatorerna kunde inte uppfatta pavens primat som en gudomlig ordning grundad pa
Kristi uppdrag till Petrus. Martin Luther beskrev sjalv paven som Antikrist, eftersom paven enligt
Luther hade stallt sig ver bade Skriftens och Kristi auktoritet. Men Luther deklarerade ocksa 1531:
”Jag skulle kunna kyssa pavens fotter om han skulle tillata evangeliet”. Luther var redo att 6dmjukt
efterfolja den andliga 6verheten, om denna bara var trogen mot laran om rattfardiggérelsen.202 Nar
man darfor forutsattningslost gar till centrum i konflikten mellan reformatorerna och den katolska
kyrkan ser man att det inte dr existensen av petrusdmbetet som huvudkritiken riktar sig emot utan

internationella katolsk-lutherska studiekommissionens rapport Enhet framfor oss fran ar 1985.

19 Apostolicity, nr 293.

200 e gvan nr 179.

201 Ut unum sint, nr 89.

202 WA 40 1, 180, 27-181, 13: ”Non quod per hoc quaeramus dominari Papae, aut quod hoc agamus, ut extollamus nos
supra summas Maiestates, cum palam sit nos docere omnem hominem debere humiliari, subiici, servire poetestati;
Sed hoc quaerimus, ut stet gloria Dei et iustitia fidei illaesa conservetur, ut simus nos salvi et ipsi. Hoc impetrato,
scilicet quod solus Deus ex mera gratia per Christum iustificet, non solum volumus Papam in manibus portare, imo
etiam ei osculari pedes.”
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sattet att utdva det.

(315) Saval lutheraner som katoliker har anledning att med sorg se tillbaka pa den svartmalning
som gjordes pa reformationstiden. | dag forsoker vi ha en 6ppen och 6dmjuk diskussion om pavens
ambete som en helhetens och enhetens tjanst. Detta motsvarar det perspektiv som kommer till
uttryck i Maltarapporten 1972 fran den internationella dialogen mellan lutheraner och katoliker,
nédmligen att petrusdmbetets primat kan accepteras om det blott genom en teologisk
reinterpretation och en omstrukturering i praxis underordnas evangeliets primat”.2%®
Utgéngspunkten for den "6dmjukhetens dialog” som vi hir foresprakar dr evangeliets primat. Fran
evangeliet maste all auktoritet i kyrkan harledas. Darfor behdver evangeliets primat konkretiseras i

ett i hela kyrkan forankrat ambete som har auktoritet att h&vda just evangeliets primat.

(316) Svenska kyrkans biskopsmate anger i sitt svar pa pavens fraga i Ut unum sint att
petrustjansten ar en mojlighet, om &n férbunden med villkor. Biskoparna vill ge rum for
”ekumenisk pluralism, med en episkopéfunktion, som mojliggor ocksé en symbolisk petrusfunktion
— ekumeniskt forstadd i enlighet med bade Bibelns och den allmankyrkliga traditionens
tolkningsmojligheter”.204

(317) Tre villkor namns for att pavedomet skall kunna fungera som en for lutheraner acceptabel
petrustjanst: 1) Kollegialiteten maste utvecklas, inom den katolska kyrkan men aven ekumeniskt. 2)
En fortsatt decentralisering (subsidiaritet) behovs, till exempel genom regionala biskopskonferenser
och allkristna ekumeniska konferenser. 3) Storre lokal sjalvstandighet och storre inbdrdes
jamstélldhet bor efterstravas, till exempel genom autonoma eller autokefala patriarkat &ven i den
vasterlandska kyrkan. Dessutom betonar biskopsmotet vikten av den alltmer gemensamma
spiritualiteten, som maste genomsyra de ekumeniska relationerna.?%

(318) Fran luthersk synpunkt kan ett sddant fornyat petrusambete vara till tjanst for kyrkans enhet.
| dialogen &r det en angeldgen uppgift att nd&rmare undersoka hur begrepp som kollegialitet,
gemenskap (communio) och tjanst relaterar till petrustjansten.

(319) Exegeter och historiker havdar i allmanhet att fragan huruvida Jesus insatte Petrus som den
forste paven ar en anakronism, eftersom detta aterspeglar en senare modell av padveambetet.
Exegeterna har i stort accepterat att nagot primat eller nagon universell jurisdiktion inte kan
tillskrivas Petrus. Samtidigt star det dock klart att texterna och bilderna som handlar om Petrus visar
pa att han hade en vasentlig roll i urkyrkan och att det fanns ett betydande intresse for honom. Han
namns alltid forst bland de tolv. Efter Jesu dod framtrader Petrus som apostlarnas obestridde ledare
och talesman.

(320) Tva grundlaggande fragor ar hur Petrus ledarroll bland apostlar skall forstas och om hans
eftertradare som biskopar av Rom ocksa utévade samma ledarskap. Enligt katolsk tro gav Jesus
aposteln Petrus och hans eftertrddare som biskopar av Rom en unik ledande stallning i hela kyrkan,
giltig for alla tider. Traditionen sager att Petrus kom till Rom och led martyrddden dar.
Vittnesborden fran Clemens av Rom, Ignatius av Antiokia och Irenaeus antyder att Roms kyrka vid
slutet av 100-talet atnjot storre auktoritet an andra kyrkor och att Roms biskop hade foretrade bland
biskoparna. Detta traditionella foretrdde utgor ett primat, vilket innebér att Roms kyrka presiderar

203 Evangeliet och kyrkan, nr 66.

204 Biskopsmotets svar, s 10. Biskopsmotets svar dverlamnades personligen av drkebiskopen KG Hammar till paven
den 6 maj 1999.

205 Biskopsmoatets svar, s 9f.
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over kérleksgemenskapen”.206

(321) De reformatoriska teologerna menade att det inte i Nya testamentet finns nagot stod for
uppfattningen att Petrus sarskilda roll innefattar en eftertradare med ett permanent &mbete i
kristenheten.207 Lutheranerna fornekar inte att Petrus hade en unik ledarroll bland apostlarna. Men
de ifragasétter om Roms biskopar kan anses vara hans eftertradare i teologisk mening och darfor
maste ha en andlig och juridisk makt Gver andra biskopar.

(322) Fragan huruvida primatet ar nédvandigt eller inte beror fragan om gudomlig ratt (ius
divinum) eller mansklig ratt (ius humanum), som vécktes redan av reformatorerna. Katolska kyrkan
lar att de grundldggande dragen i paveambetets struktur och funktion har gudomlig auktoritet.?% Dit
ridknas att pdven innehar ett jurisdiktionsprimat: ’han har i kraft av sitt &mbete den hogsta,
fullstandiga, omedelbara och allomfattande ordinarie makten i Kyrkan.”209 Denna syn pa den
pavliga fullmakten kan inte accepteras av lutheranerna, som menar att paveambetet inte hor till
kyrkans vésen (esse) och alltsa inrattats av manniskor. Har finns saledes ett ekumeniskt
grundproblem att 16sa i dialog mellan kyrkorna.

(323) Lutheraner och katoliker kan dock enas om att den centraliserade petrusfunktionen ar ett
resultat av en lang historisk utveckling. Har kan man finna bade Andens verk i den kristna
gemenskapen och en institution dar enskilda pavar kommit till korta genom troléshet och
felsteg.210 Katoliker och lutheraner beh6ver samtala om bland annat féljande problem: Ar primatet
vasentligt och nédvandigt for fralsningen eller bara for kyrkosynen eller kanske till och med enbart
for kyrkans enhet — om man nu kan skilja mellan dessa fragor? Om en luthersk kyrka, till exempel,
inte erkénner primatet, ar den darmed enligt katolsk uppfattning inte en kyrka?

(324) Ett problem som ocksa beror fragan om gudomlig och mansklig lag ar pavens ofelbarhet.
For en nutida manniska som ar van vid att tanka vetenskapligt ar det svart att handskas med ett
begrepp som ofelbarhet och acceptera att nagon &r ofelbar. Att vi ocksa lever med exempel pa
kyrkans och &mbetsbararnas sarbarhet gor inte saken lattare.

(325) Nyligen har den officiella tyska luthersk-katolska dialoggruppen gett ett bidrag till
diskussionen genom sin rapport Communio sanctorum. Man understryker enigheten mellan
kyrkorna om att det hor till kyrkans vasen att ta emot, vittna om och férmedla Guds sanning. Det
rader ocksa enighet om att det ar hela kyrkans uppdrag att vittna om denna sanning och att det
dérvid finns flera "vittnesinstanser” som samverkar: den heliga Skrift, trosdverforingen
(traditionen), hela gudsfolkets vittnesbord (sensus fidelium), det kyrkliga &mbetet (magisterium)

och den teologiska reflektionen.211 Vi skulle kunna tilligga manniskors erfarenheter av Guds
pagaende skaparverk. Dessa instanser har var och en sin egen funktion inom helheten, och mellan
dem sker med den heliga Andens bistand en “interaktion” som bidrar till helheten. Utgadngspunkt for
den teologiska dialogen i dag ar den heliga Andens ledning av kyrkan.

(326) Som en mojlig grundtanke pa vagen framat har den tyska dialoggruppen pekat pa Guds ords
’sjalvutlaggningskraft”, ett motiv som i modifierad form ocksa forekommer i den katolska tron. Om

206 |gnatios av Antiokia, Brev till romarna, foretal.

207 Communio sanctorum, nr 178.

208 Ut unum sint, nr 88, 94, 97.

209 CIC, kanon 331.

210 | sin encyklika Ut unum sint, nr 88, ber paven Johannes Paulus Il andra kristna om forlatelse for felsteg som pavar
gjort mot andra kristna under historiens lopp.

211 Communio sanctorum, nr 45.
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det kan visas att det pavliga laroambetet inte star i strid med denna sjalvutlaggningskraft Gppnas nya
mojligheter till samforstand mellan lutheraner och katoliker.212

(327) Ambetet i kyrkan star i uppenbarelsens tjanst. Ambetsbararna kan inte tillagga nagot till det
nytestamentliga evangeliet om Kristus, vilket redan innefattar alla Guds 16ften. Den kyrkliga
auktoriteten formedlar ingen ny uppenbarelse utan star sjalv under den heliga Skrifts profetiska och
apostoliska auktoritet.213 Ambetets framsta uppdrag &r att varna om troheten mot Guds
uppenbarelse och vaka dver kontinuiteten i larotraditionen. Men det ar ocksa sarskilt biskoparnas
uppgift att leda kyrkan i dess trossvar pa Guds l6ften. Guds “Ja” och kyrkans Amen” hor samman i
kyrkan. Ty alla Guds 16ften har fatt sitt ja genom honom. Darfor sdger vi ocksa genom honom vart
Amen, Gud till 4ra” (2 Kor 1:20).

(328) Biskopen av Rom kommer dven i framtiden att spela en roll, i enlighet med den nadegava
som hor till den katolska kyrkan. I en fullt aterstalld enhet skulle emellertid petrustjansten bli alla
kristnas egendom. Reformatorerna var villiga att acceptera paven pa villkor att han vore villig att
underordna sig evangeliet. Samma villkor upprepas i den katolsk-lutherska dialogen, som har
oppnat for mojligheten av en petrustjanst som ett synligt tecken pa kyrkan som helhet, under
forutsattning att detta &mbete &r underordnat evangeliets primat. Detta skulle dock innebdra en
forandring eller anpassning av paveambetets nuvarande struktur. En mojlig uppgift for den luthersk-
katolska dialogen kunde vara att narmare definiera vad evangeliet kréver i detta sammanhang. Vissa
ansatser till detta har redan gjorts i de katolsk-lutherska samtalen i USA om kyrkan som
fralsningsgemenskap och i den internationella dialogen om kyrkans apostolicitet.?* Vi ser var
rapport som ett bidrag till att samtalen om petrusdémbetet som en helhetens och enhetens tjanst
fortsatter.

212 Communio sanctorum, nr 68.

213 Dei Verbum, nr 10: ”Detta liroimbete star dock inte dver Guds ord utan tjinar det och lir inget annat #in vad som
traderats.”

214 Church as Koinonia, nr 114-120. Apostolicity, nr 86-88, 281-293, 450-460.
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Kapitel 5 Sammanfattning och framtidsperspektiv: Pa vég
mot full kyrkogemenskap

5.1 Introduktion

(329) Var finsk-svenska dialog har forts mot bakgrund av den gemensamma deklarationen om
rattfardiggorelselaran. Genom undertecknandet av denna deklaration ar 1999 undanréjdes en
fundamental stotesten i den ekumeniska dialogen, eftersom mycket av diskussionerna under
reformationstiden hade sitt fokus i fragan om fralsningen. Vi har i vara samtal tagit det i
deklarationen redovisade samfdrstandet som utgangspunkt och forsokt bygga vidare pa detta.

(330) Rattfardiggorelsen ar ingen larosats isolerad fran kyrkans liv. Redan i den gemensamma
deklarationen framhélls att det, sedan den grundliggande enigheten uppnétts, aterstar “fragor av
varierande vikt som behover ytterligare klargoras: de géller bl a relationen mellan Guds ord och
kyrkans lara, liksom fragor om ecklesiologin, om auktoriteten i kyrkan, om dess enhet, om d@mbete
och sakrament och slutligen om relationen mellan réttfardiggorelse och socialetik” (GD 43). Vi har
sett det som var huvuduppgift att koncentrera oss pa dessa omraden for att ge ett mera ingaende
svar pa fragan hur vi uppfattar rattfardiggorelsen nar den forverkligas i kyrkans liv. Pa grund av
tidsbrist och av andra skal har vi varit tvungna att lamna hermeneutiska och etiska grundfragor
darhan i de senare stadierna av dialogen, men vi har kunnat granska och fordjupa vart gemensamma
tankande betraffande de 6vriga namnda problemomradena.

(331) En fruktbar men ibland dven utmanande bakgrund till vart arbete ar den konkreta historiska
situationen i de nordiska landerna Sverige och Finland. Reformationen var mattfull i vara lander,
nagot som bl a aterspeglas i gudstjanstlivets kontinuitet, i den sakramentala spiritualiteten och i det
historiska episkopatet. Den katolska kyrkan i Sverige och Finland, Svenska kyrkan och Evangelisk-
lutherska kyrkan i Finland star historiskt sett och i sitt nutida liv narmare varandra én manga tror.
Den historiska slaktskapen later ana att aven de teologiska uppfattningarna ar mer parallella an
vantat. Pa grund av denna historiska narhet fanns i forslaget 1997 om en nordisk luthersk-katolsk
kommission forhoppningen att en nordisk dialog kunde ge specifika resultat, i synnerhet en
gemensam forstaelse av kyrkans och biskopsambetets (episkopé) karaktar, och att detta skulle vara
till stor hjélp pa vagen mot en synlig enhet mellan vara kyrkor och en gemensam eukaristi.

5.2 Enighet om rattfardiggorelsen och dess stallning i kyrkans liv

5.2.1 Herren Jesu Kristi bon som motivering for dialog

(332) Jesu bon till Fadern &r: “Jag ber att de alla skall bli ett och att liksom du, fader, &r i mig och
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jag i dig, ocksa de skall vara i oss. Da skall varlden tro pa att du har sant mig. Den héarlighet som du
har gett mig har jag gett dem for att de skall bli ett och for att liksom vi &r ett, jag i dem och du i
mig, de skall fullkomnas och bli ett” (Joh 17:21ff). Vi maste erkanna att vi som kyrkor inte alltid
har varit trogna denna bon. Splittringen inom kyrkan mellan dess dstliga och vastliga delar pa 1000-
talet foljdes av splittringen inom den vastliga kyrkan pa 1500-talet.

(333) Vi har forsokt ta pa allvar de teologiska problem som ligger bakom de historiska
meningsskiljaktigheterna mellan vara kyrkor. Den teologiska forskningen har emellertid visat att
kyrkorna i sina historiska kontroverser ofta delvis missforstatt varandra. | var dialog har vi dragit
nytta av resultaten fran den historiska, systematiska och ekumeniska teologin, och detta har bidragit
till storre narhet mellan oss. Vi har foljt den starka kallelse till enhet mellan kyrkorna som bérjade
pa 1900-talet och resulterade bl a i grundandet av Lutherska varldsforbundet och Kyrkornas
varldsrad och som inspirerades av Andra Vatikankonciliet, speciellt dekretet om ekumeniken. Var
regionala dialog ar en av manga dialoger inom den ekumeniska rérelsen som har byggt pa andra
sadana (se kapitel 1). Alla dessa samtal syftar till att aterstalla kyrkornas enhet pa den grund som
var Herre Jesus Kristus har lagt.

(334) Jesu Kristi befallning géllde enhet mellan kyrkorna pa grundval av férkunnelsen av
evangeliet genom ambetet och pa grundval av dopets och eukaristins sakrament. | det teologiska
huvudkapitlet 4 i var rapport redovisas resultaten av var dialog. | avsnittet 4.1 summerar vi,
katoliker och lutheraner i Sverige och Finland, var gemensamma forstaelse av rattfardiggorelsens
trinitariska bas och Guds sjalvutgivande verk i fralsningshistorien. Vi bekanner tillsammans att vi
far gemenskap med Gud av nad, en nad som ges i Kristi person, han som ar var rattfardiggorelse.
Fragor om rattfardiggorelsens karaktar och naden i Kristus behandlas i avsnittet 4.2.
Rattfardiggorelsen forverkligas i kyrkan genom Ordet och sakramenten. Vi har natt fram till en
grundlaggande enighet om kyrkans sakramentalitet som ramen for allt sakramentalt liv, nagot som
redovisas i avsnittet 4.3. Var syn pa dopets och nattvardens sakrament och deras konstitutiva
karaktar for det kristna livet berdrs mera i detalj i avsnitten 4.4 och 4.5. Betraffande en framtida
gemensam eukaristi har vi forsokt ange nagra mojliga steg pa véagen. Slutligen har vi i avsnitt 4.6
kommit fram till en djupare samsyn i fraga om @mbetet, sarskilt biskopsambetet och det ambete
som biskopen av Rom innehar. | detta slutkapitel, det femte, summerar vi vart arbete och kommer
med forslag till mojliga 6vervaganden for framtiden.

5.2.2 Rattfardiggorelse inom ramen for kyrkans liv

(335) Vi ar eniga om att gudstjansten befinner sig i centrum av den kristna gemenskapen (avsnitt
4.1.1). Dér vander sig de troendes forsamling till Gud treenig for att fira Faderns, Sonens och den
heliga Andens gava av rattfardiggorelse, forlatelse och nad. Dar frambéar forsamlingen sitt svar i
lovprisning och tacksagelse till Gud. Vi ar ocksa eniga om att relationen i Bibeln mellan Gud och
manskligheten i huvudsak uttrycks som en relation mellan skapare och skapat, en relation som har
blivit skadad genom méanniskans synd men som har aterstallts genom pa varandra féljande forbund
mellan Gud och méanskligheten. Nér hjartat hos gudsfolkets enskilda medlemmar genom Guds nad
oppnas far de gemenskap med Gud. Darfor dger de ocksa kallelsen att leva i enlighet med Guds
vilja och att sprida nadens gava till andra manniskor (avsnitt 4.1.2).

(336) Vi har funnit att katoliker och lutheraner ar 6verens om réttfardiggorelsens grundlaggande
sanningar. Jesus Kristus ensam tar initiativet och ger sig sjalv at manniskan, som helt och hallet
beror av hans nad. Manniskorna a sin sida ar utan nagon som helst fortjanst och blir troende genom
att ta emot Jesu Kristi nad. Innehallet i den fralsande naden ar Guds utgivande av sig sjélv (avsnitt
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4.2.1). Lutheranerna forstar tron i denna kristologiska mening, inte som en subjektivistisk akt utan
som Guds gava, som ar Kristus sjalv. En sadan tro forenar den troende med Kristus. Férnyelsen av
livet ingdr i sjalva tron. Den i tron narvarande Kristus ar grunden for rattfardiggorelsen, bade
syndernas forlatelse och livets fornyelse. Nar tron uppfattas i denna kristologiska mening som
dopets tro kan dven katoliker forsta och erkidnna uttrycket ”genom tron allena” (sola fide).

(337) Gemensamt ser vi Jesu Kristi nad ta gestalt i kyrkan, som i dopet férmedlar gudomligt liv
till den dopte. Vi kan tillsammans bejaka att tron som ges i dopet &r “roten till all rattfardiggorelse”,
en gava som kallar oss som ddpta kristna att kdmpa mot syndens verkningar och dagligen férnya
vart personliga liv till att stamma med Guds vilja (avsnitten 4.2.2-4.2.3). Nad fran Guds sida och
gava pa manniskans sida ar tva oskiljaktiga dimensioner av rattfardiggorelsen, vilka gor
gemenskapen med Gud till en véxande realitet i ménniskan (avsnitt 4.2.4). Betraffande ménniskans
vilja instdmmer vi med den gemensamma deklarationen att avsaknaden av frihet hor samman med
fralsningsprocessens begynnelse. Vi menar att det ar i sin ordning att tala om att manniskan kan
samverka med Guds nad. Bade luthersk och katolsk teologi ser har den méanskliga medverkan som
en foljd av och som underordnad Guds nad (avsnitt 4.2.5).

(338) I fragan om kyrkans sakramentalitet har vi kunnat bygga pa resultaten fran den katolsk-
lutherska dialogen i Sverige, dér temat tidigare behandlats. Kyrkan &r den gemenskap i vilkens mitt
och genom vilken den korsfaste och uppstandne Herren &r narvarande och verksam (avsnitt 4.3.1).
Kyrkan ar inte bara en plats déar vi moéter Gud utan den férmedlar i sig sjalv gudsgemenskap. Det
betyder att kyrkan till sin karaktér &r sakramental. Det finns en inre enhet mellan Jesus Kristus och
hans kyrka, mellan huvudet och kroppen. Sa kan Gud sagas vara inkarnerad i kyrkan.

(339) Som kyrkans huvud utrustar Jesus Kristus lemmarna i sin kyrka med andliga gavor. De
troendes gemenskap sinsemellan ar ocksa en andlig gava som inte kan skiljas fran deras gemenskap
med Gud. Gemenskapen med Gud férmedlas av det horbara ordet och de synliga sakramenten, men
den éar till sitt inre vasen dold for det manskliga dgat. Tillsammans bekénner vi att kyrkan, néar den
star fast i tron genom Kristi 16fte, aldrig kommer att 6vervinnas av syndens och dodens makt. Men
kyrkans medlemmar &r inte utan synd. Hela kyrkan &r pa sin fard i denna varlden i standigt behov
av bot och reform (avsnitt 4.3.2).

(340) De liturgiska handlingar som vi kallar sakrament avspeglar en gudomlig anpassning till var
manskliga begransning. Vi behéver konkreta symboliska handlingar som instrument for var
rattfardiggorelse och helgelse. Mot bakgrund av kyrkans sakramentalitet &r vi eniga om att Guds
Ord é&r ett sakramentalt ord, i vilket Jesus Kristus verkar genom méanskliga ord i olika former. Det
skrivna och det predikade ordet, dvs Bibeln och férkunnelsen av evangeliet, delar samma
sakramentala karaktar (avsnitt 4.3.3).

(341) Sakramenten ar effektiva tecken som inte bara betecknar den gudomliga verkligheten utan
aven gor mottagaren delaktig i den. Genom dem far manniskan gemenskap med den heliga
treenigheten. Att antalet sadana handlingar &r olika i vara kyrkor ar framst en definitionsfraga och
skall inte hindra oss att se deras samband i kyrkans och den troendes liv. Dopet ar begynnelsen av
det sakramentala livet. | dopet tas individen upp i kyrkans gemenskap, och andra sakrament bygger
pa detta (avsnitt 4.3.3).

(342) Speciellt tack vare den liturgiska fornyelsen ser vi i vara lutherska och katolska kyrkor en
okande sakramental spiritualitet. Darigenom blir ocksa var gemenskap storre, och vi far mer och
mer av hemkansla i varandras gudstjanster (kapitel 4.3.5). Bek&nnelsens liturgiska och laroméssiga
sidor hor ihop och har sin kalla i gemensam tro pa Kristus, det levande Ordet. Detta bekraftas av det
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faktum att vara kyrkor alltmer ror sig i riktning mot en gemensam bekéannelse av tron, bade i
formella trosdokument och i liturgiska beké&nnelser av olika slag (kapitel 4.3.6).

(343) Katoliker och lutheraner &r ense om att alla kristna har kallelsen att gora réttfardiggorelsen
och tron till en levande verklighet i véarlden och att vittna om fralsningen i Kristus. Samtidigt har
vissa kristna formellt fatt uppdrag och fullmakt att leda gudsfolket i utbredandet av evangeliet, i
gudstjanstfirandet och i den diakonala tjansten (avsnitt 4.3.7).

(344) Bade lutheraner och katoliker ser dopets sakrament som borjan till rattfardiggorelsen av den
enskilda manniskan, som genom dopet blir ett Guds barn i Kristus och medlem i kyrkan.
Dopliturgierna i vara kyrkor har samma historiska bakgrund och innehaller samma centrala
element. Vi erkanner varandras dop (avsnitt 4.4.1). Vara kyrkor har en gemensam tro pa dopet som
ett effektivt nademedel, och de binder samman nad och tro som inre dimensioner i det synliga
sakramentet, &ven om de kan lagga olika accenter nér det galler trons personliga karaktar (avsnitt
4.4.2). Dopet ges en gang for alla och &r begynnelsen av ett helt liv av kamp mot synden och for
helgelsen.

(345) Tillsammans kan vi tala om en andlig frihet hos den redan rattfardiggjorda manniskan i
Kristus, som gava av den heliga Anden. Detta gor oss till medarbetare i Guds verk i kyrkan och
varlden (avsnitten 4.4.3.1-2). Betréaffande méanniskans bendgenhet for synd, genom begarelsen eller
konkupiscensen, har vi konstaterat att vi lever i tva traditioner. Den ena kallar denna bojelse i sig for
synd, medan den andra betraktar den som en konsekvens av arvsynden men inte i sig som synd.
Lutheranerna ser det kristna livet som en kamp inom samma person mellan den gamla ménniskan
(kottet) och det nya livet i Kristus (anden), medan katolikerna forstar synden som nagot som kraver
ett fritt medgivande. Lutheranerna anser att synden finns kvar fastan den behérskas av Guds nad. Vi
ar eniga om att kampen mot begérelse och synd kan ge oss mer ddmjukhet och mottaglighet for
Kristi nad i vara liv (avsnitt 4.4.3.3). Bada sidor ar 6vertygade om att den kristna manniskan
behover kyrkans hjalp i striden mot synden och i tillvéxten i naden. | detta ssmmanhang har vi
diskuterat boten, som pa katolskt hall benamns sakrament och pa lutherskt hall nademedel (avsnitt
4.4.3.4). Slutligen &r vi 6verens om att var enhetliga syn i frdga om dopet och dess innebdrd utgor
ett av de framsta skalen till vara anstrangningar att aterstalla Jesu Kristi kyrkas synliga enhet
(avsnitt 4.4.4).

5.3 Pavag mot gemensam delaktighet i det eukaristiska mysteriets
fullhet

(346) Vi delar den djupa Overtygelsen att enighet betraffande rattfardiggorelse, dop och eukaristi
tillnor de fundamentala bestandsdelarna i kyrkans synliga enhet. Vart unisona erkannande av
varandras dop och var samsyn rérande rattfardiggorelselarans grundldaggande sanningar utmanar oss
att med annu storre intensitet arbeta pa det som annu hindrar oss fran att samlas kring Herrens bord.
Dér, i nattvarden, ar de kristna redan forenade med Herren och med varandra, i hdrandet och
beké&nnandet, i lovprisningen, tacksagelsen och bdnen. Vi ser fortfarande fram emot att kunna
komma till Herrens bord och dela eukaristins gavor tillsammans.
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5.3.1 Jesu Kristi uppdrag

(347) Kyrkan tar emot eukaristin som en gava fran Herren, s som det & omvittnat i Nya
testamentet. Alltsedan den kristna tron forkunnades for forsta gangen i de nordiska landerna har
kyrkorna dar under arhundradena oupphorligt firat nattvarden i enlighet med Jesu Kristi uppdrag,
som den korsfaste, uppstandne och narvarande Kristi sakrament, han som gav sitt liv aven for
manniskorna i Norden (se kapitel 3). Under bade den katolska och den lutherska perioden har det
samlade gudsfolket trott det som sdgs om Kristi uppdrag i den eukaristiska bonen, som i sina
visentliga delar forblivit densamma: “Detta dr min kropp som blir utgiven for er ... Denna kalk ar
det nya forbundet genom mitt blod ... Gor detta till min &minnelse.”

(348) I eukaristin offrar Herren Jesus Kristus sig sjéalv for oss, med sin kropp och sitt blod, som
det unika offret for vara synder. Genom sakramentet forenas vi med Guds Son, som blev ménniska,
led, dog, uppstod fran de doda och uppsteg till Faderns hdgra sida. | eukaristin forsamlas kyrkan
kring sitt huvud for att fa en forsmak av den himmelska festen, och Guds folk véxer till i dmsesidig
karlek och enhet. Nattvarden &r den gemensamma maltid dar de troende starker sin andliga
gemenskap med varandra och med den uppstandne Herren. Denna gemenskap kallar oss att bara
varandras bordor (avsnitt 4.5.1.2).

(349) Vi idr ense om att eukaristin med rétta kan kallas “enhetens sakrament”, eftersom maltidens
mening &r enhet. Vi maste ocksa medge att detta sakrament samtidigt fungerar som ett tecken pa var
splittring, eftersom vara kyrkor pa olika vis satter granser for deltagandet i kommunionen (avsnitten
4.5.2.1.-4.5.2.2). Pa senare tid har emellertid kyrkorna forsokt bearbeta splittringen, dels genom
liturgiska reformer pa bada sidor, som resulterat i annu storre likhet i liturgin &n som redan fanns,
dels genom symbolen med valsignelse for icke-kommunikanter (avsnitten 4.5.1.2 och 4.5.2.2).

(350) Vilka substantiella element i nattvarden maste vi vara éverens om for att erkanna det
eukaristiska mysteriets fullhet hos varandra? Det &r foljande: bréd och vin, den eukaristiska bonen
med konsekrationsord eller instiftelseord av Kristus och nagon form av epikles eller akallande av
den heliga Anden, tro pa Jesu Kristi verkliga narvaro i brod och vin, tro pa Jesu Kristi offers
aktualitet, tro pa eukaristins sakramentalitet samt erkdnnande av @mbetets giltighet och
sakramentalitet.

5.3.2 Jesu Kristi verkliga narvaro i brod och vin

(351) Bade lutheraner och katoliker har alltid bekant att Jesus Kristus ar verkligt narvarande i
nattvardens element, brod och vin. Fér bada kyrkorna utgor konsekrationen av brdd och vin genom
lasandet av instiftelseorden grunden for Kristi realpresens i eukaristin. 1 vara kyrkor har vi haft olika
forklaringar till realpresensens mysterium. Katolikerna talar om transsubstantiation (férandring av
substanserna) av brod och vin, lutheranerna om Kristi realpresens i, under och med brdd och vin.
Men diskussionen om uttrycken har avtagit i dag, eftersom de &r underordnade tron pa
realpresensen (avsnitt 4.5.1.3).

(352) Det forekommer ofta i de lutherska kyrkorna att de konsekrerade elementen efter méssan
antingen konsumeras helt eller reserveras atskilda fran de okonsekrerade. Sa ar fallet i Svenska
kyrkan. | Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland &r detta en véxande praxis. Nar det géller
kommunion i bada formerna har katoliker och lutheraner kommit narmare varandra, eftersom den
katolska kyrkan allt oftare distribuerar dven kalken med Kristi blod. I vara lutherska kyrkor kan
nattvarden av pastorala hansyn vid speciella omstandigheter ocksa utdelas i en enda gestalt utan att
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sakramentets giltighet ifragasétts (avsnitt 4.5.1.4).

5.3.3 Eukaristin som offer

(353) Lutheraner och katoliker delar uppfattningen att eukaristin ar en offermaltid men att detta
maste tolkas nyanserat. Vi bekanner tillsammans att Jesu offer pa Golgota for varldens synder &r
unikt och tillrackligt och att detta offer inte kan fortsattas, upprepas, erséattas eller kompletteras. Vi
bekanner ocksa att Kristi offer pa Golgota standigt pa nytt kan och bor bli en verklighet i
forsamlingens mitt. Vi ser att eukaristin &r ett offer pa flera olika satt: tackoffer, narvaro av Herren
som offrade sig sjalv, aminnelse av offret pa Golgota, aktualisering av Herrens lidande samt gava
till den troende av korsfastelsens frukter. Gemensamt framhaller vi ocksa att sambandet mellan
eukaristin och korsbirandet till tjinst for medméinniskorna &r ett ”levande offer” (Rom 12; avsnitt
45.1.3).

(354) Liturgiskt uttrycks eukaristins offerkaraktar aven genom att offertoriet ar en vasentlig del i
liturgin vid Herrens maltid, dar brodet och vinet och kollekten bérs fram — ibland med och ibland
utan atfoljande ord — och dar Kristi offer omnamns i den eukaristiska bonen. Aven har ser vi
sambandet mellan nattvarden som offer och den diakonala tjansten for de behdvande.

(355) I alla lutherska och katolska méassordningar, bade gamla och nya, utgor instiftelse- eller
konsekrationsorden en central del. Det &r inget tvivel om att dessa ord ocksa uppfattas som de
viktigaste. De omges av flera symboliska handlingar som understryker deras betydelse. Men
behovet av en epikles har varit mindre tydligt. | den gamla romerska kanon, i dag den forsta
eukaristiska bonen, forekommer en bén om hjalp av Guds makt att férvandla brod och vin till en
andlig gava. Fastan den heliga Anden inte uttryckligen namns har denna bon i efterhand uppfattats
som en epikles. Historiskt sett har epiklesen ocksa kunnat ha sin plats bade fore och efter
konsekrationen, och den har kunnat vara en bon att transformera antingen elementen eller
kommunikanterna. | dag raknar vara kyrkor epiklesen som en naturlig del i sina ordinarie ritual.

5.4 Ett sakramentalt biskopsambete i apostolisk succession

5.4.1 Det ordinerade d&mbetet i kyrkans tjanst

(356) Vi bejakar tillsammans att kyrkan ar Kristi kropp, dér alla lemmar har en gemensam uppgift
att vittna om Guds nad i evangeliet, var och en i enlighet med sina olika kallelser, gavor,
omstandigheter och mojligheter. | dopet &r alla kristna kallade till detta allménna préastadéme
(avsnitten 4.6.1-4.6.2). Tillsammans instammer vi ocksa i att det ordinerade d&mbetet eller
prastadomet finns i kyrkan genom gudomlig instiftelse. Det har det speciella uppdraget att predika
evangeliet och forvalta sakramenten till tjanst for hela Guds folk, for att den fralsande tron skall
fodas och tillvaxa. Vi bejakar att manniskor som har fatt denna kallelse ordineras till att tjana i ett
livslangt ambete till forman for hela Kristi kyrka, alltid och 6verallt. | fornkyrkan uppstod ett
sarskilt trefaldigt ordinerat ledarskap av biskopar, préaster och diakoner, och dessa tre &mbeten
existerar aven i dag i vara kyrkor. Men vara kyrkor har olika uppfattningar om huruvida endast méan
eller &ven kvinnor kan tjana i det ordinerade ambetet.



85

(357) For katoliker &r ordinationen ett av de sju sakramenten. Termen “outplénlig pragel”
(character indelebilis) syftar pa of6rstorbarheten i ordinationen, genom vilken den sakramentala
naden ges. Det ar omdjligt att ta emot denna nad tva ganger. De tre graderna inom dmbetet har dock
sina egna sakramentala riter. Ocksa lutheranerna instammer i att ordinationen innebér en
livsvaraktig kallelse och forpliktelse for den ordinerade. Aven om man kan avsaga sig eller frantas
de rattigheter som Overlamnats i ordinationen blir darmed inte ordinationen och den dari givna
kallelsen och forpliktelsen ogiltiga. Katoliker och lutheraner i Sverige och Finland &r eniga om att
den som forvaltar eukaristin skall vara ordinerad och fa sin fullmakt av en giltigt ordinerad biskop.

5.4.2 Den apostoliska dimensionen i den episkopala ordinationen

(358) Historiskt sett behdlls biskopsdmbetet vid reformationen i de lutherska kyrkorna i Sverige
och Finland. Biskopsvigningen i historisk succession &r ett tecken pa kyrkans och biskopsambetets
apostolicitet. Eftersom det historiska episkopatet i de svenska och finska lutherska kyrkorna har en
speciell karaktar har vi i var dialog sarskilt uppmarksammat denna &mbetsform. Historiska fakta
fran 1500-talet visar att det forekom biskopsvigningssuccession fran det katolska till det
evangeliska episkopatet. Sedan dess har de lutherska kyrkorna i Sverige och Finland liksom den
katolska kyrkan fortsatt att ordinera biskopar genom biskopar.

(359) Tidigare lade katoliker och lutheraner accenterna olika i fraga om biskopens kallelse och
uppgift och betonade offerdmbetet/prastambetet respektive predikodmbetet/larodmbetet. | dag
uttrycker vi gemensamt att biskopen skall ha tillsyn 6ver stiftet genom att vara dess andliga herde.
Att ordinera praster genom en biskop har varit normen i vara kyrkor. Biskopen har den av Gud
givna uppgiften att vara larare i den apostoliska tron och skall darfor sta i historisk kontinuitet med
den apostoliska tidens biskopar. Biskopen &r ocksa ledare i liturgin, i stiftets pastorala omvardnad
och nér det géller de kristnas mission att sprida evangeliet i varlden. Detta uppdrag ut6var biskopen
personligt, kollegialt och inom gemenskapens ram. Medan den katolska kyrkan betonar
persondimensionen och biskopens unika uppgift lagger de bada lutherska kyrkorna tonvikten vid de
tva andra aspekterna (avsnitt 4.6.2).

(360) Lutheraner och katoliker i Sverige och Finland anser sig vara i apostolisk kontinuitet i fraga
om sina kyrkor som helheter och speciellt episkopatet, trots kyrkosplittringen pa reformationstiden.
Vi ar eniga om att grunden for den apostoliska kontinuiteten ar att kyrkan forblir stadigt centrerad
pa Jesu Kristi forsonande dod och uppstandelse och pa det apostoliska vittnesbordet om detta
evangelium.

(361) Vi forstar apostoliciteten som kontinuitet i tron, i kyrkans liv och i kyrkans strukturer och
ambete. Ambetssuccessionen tjanar kontinuiteten i kyrkans liv i Kristus och skall sdlunda betraktas
som bade en bestandsdel i och ett uttryck for kyrkans apostolicitet. Detsamma géller ordinationen
av en biskop i historisk succession genom handpalaggning. Vi uppfattar apostoliciteten ur dels dess
sakramentala perspektiv, dar Herren &r levande och nérvarande, dels dess historiska perspektiv, dar
kontinuiteten i kyrkans struktur ar bevarad. Denna apostoliska tradition innehaller manga element i
vilka det sakramentala och det historiska perspektivet kompletterar varandra.

(362) Vi erkanner alla att de andra kyrkorna i var dialog har bevarat manga inre och yttre element
av apostoliciteten och att detta galler successionen i tro och liv och kyrkans apostoliska struktur
(avsnitt 4.6.5). Vi erkanner ocksa att ambetet i vara kyrkor har fullfoljt sin uppgift att bevara
troheten mot det apostoliska evangeliet i de centrala trosfragor som tas upp i den gemensamma
deklarationen om réttfardiggorelselaran (avsnitt 4.6.3).
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(363) Mot bakgrund av var betydande samsyn i fraga om ambetets karaktéar och kyrkans
apostolicitet menar vi att man maste fraga vilka de aterstaende skillnaderna mellan lutheraner och
katoliker skulle vara betréffande kriterierna for ett giltigt biskopsambete och en giltig apostolisk
succession, detta for att en fullare gemenskap mellan vara kyrkor skall kunna bli verklighet. Den
fragan hor till de viktiga for en framtida dialog.

5.4.3 Historisk dimension: biskopens auktoritet

(364) Bade lutheraner och katoliker i Finland och Sverige anser att biskopens auktoritet ar
grundad pa Jesu Kristi auktoritet, formedlad av apostlarna, och att den ar till tjanst for hela kyrkan.
Denna auktoritet maste vara forkroppsligad i en person som dartill har att fungera i kollegialitet
med kyrkans andra biskopar. | vara kyrkor &r det biskopens privilegium att ordinera praster och
diakoner och att visitera stiftets forsamlingar. Bade den katolska kyrkan och de lutherska kyrkorna i
Sverige och Finland havdar enheten i den auktoritet som utdvas av biskopar, préaster och diakoner,
men ocksa skillnaderna mellan dessa. Differenserna ser emellertid olika ut i vara kyrkor (avsnitten
4.6.4-4.6.5).

(365) Den historiska utvecklingen inom vara kyrkor har lett till inbordes olikheter nar det galler
hur auktoriteten utévas. Den katolska kyrkan ar en universell kyrka, och den hogsta auktoriteten ar
forlagd till biskoparna samlade till koncilium under ledning av biskopen av Rom, eller pa paven
ensam i gemenskap med episkopatet. Svenska kyrkan och Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland &r
nationella kyrkor och har kyrkomdétet som sitt hogsta beslutande organ. De skiljer sig at betraffande
vilken stéllning biskopsmotet har i ledningen av den nationella kyrkan. Enligt katolsk teologi och
kyrkolag har de enskilda biskoparna en egen auktoritet som Kristusrepresentanter och leder som
herdar sina stift personligt och kollegialt inom gemenskapens ram. | Sveriges och Finlands
lutherska kyrkor finns det ocksa andra auktoritativa organ, och kyrkorna ar sinsemellan olika i fraga
om vilken auktoritet biskoparna har i sina egna stift (avsnitt 4.6.5).

5.4.4 Petrusambetet

(366) Det senaste decenniet har den ekumeniska dialogen om den universella kyrkan och
petrusambetet fatt ett uppsving, i synnerhet efter encyklikan Ut unum sint. Temat har varit
brannande sedan de 6msesidiga fordomandena pa 1500-talet. | vara samtal har vi kommit fram till
att en fruktbar dialog endast ar maojlig om vara kyrkor reflekterar 6ver inneborden i den universella
kyrkan och betydelsen av ett speciellt &mbete for denna universella kyrka. Pa lutherskt hall inser
man behovet av ett dmbete som kan tjana kyrkan genom att vara ett synligt tecken pa dess enhet. |
detta sammanhang maste evangeliets primat fa vara utgangspunkten. Vidare diskussion behévs om
den konkreta gestalten av detta universella &mbete, som har att sla vakt om just evangeliets primat.
Detta kan ske i en kommande dialog. Dessutom kan petrusambetet endast ses i samband med den
nodvandiga mangfalden i den universella kyrkan, en mangfald som pa samma gang inte far orsaka
splittring. Det framfors exempelvis énskemal om mer decentralisering av de ledande funktionerna,
och behovet av ett stérre regionalt oberoende understryks. Fragan om pavens ofelbarhet maste
enligt var mening ses i samband med den heliga Andens ledning och bistand aven till de manga
andra “instanser” som vittnar om innehéllet i var tro (avsnitt 4.6.6).
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5.5 Steg pa vagen mot synlig enhet

(367) 1 var dialog mellan aren 2002 och 2009 har det framsta malet varit att fordjupa den
gemensamma forstaelsen av rattfardiggorelsen i kyrkans liv och att forsoka komma fram till en
gemensam syn pa kyrkans vésen och biskopsambetet. Forhoppningen har varit att denna process
ocksa skulle underlatta fortskridandet mot en gemensam eukaristi och bidra till stravan efter synlig
enhet mellan vara kyrkor.

(368) I anslutning till samforstandet i den gemensamma deklarationen om rattfardiggorelselaran
har vi kunnat fordjupa vara kyrkors konsensus om rattfardiggorelsen i kyrkans liv, och vi ser nu i
viss man klarare i flertalet fragor som enligt deklarationen behover fortsatt studium. Framsteg har
gjorts sarskilt i fraga om var forstaelse av kyrkans sakramentalitet, av dopet som ett effektivt tecken
pa nad, av den kristna friheten efter rattfardiggorelsen och av eukaristin som gava och offer. Pa de
flesta véasentliga punkter ar vi eniga. Har och var stéller vi fragor till varandras larande eller praxis.

(369) Vi har ocksa funnit en betydande konvergens i synen pa det ordinerade &mbetet och
biskopsambetet. Kanske har vi kunnat na storre enighet i tankandet an som é&r fallet i andra regioner,
mot bakgrund av den faktiska kyrkliga och ekumeniska situationen i Sverige och Finland, som
skiljer sig fran forhallandet i de flesta lander. Den katolska kyrkan och de lutherska kyrkorna har
storre likheter i det sakramentala livet och i organisationsstrukturerna an pa manga andra hall, och
vi lever narmare varandra. Trots detta maste vi konstatera att det finns problem att l6sa nar det
galler vissa aspekter pa biskopsambetet och kyrkans apostolicitet, sarskilt betraffande ordination
och auktoritet, och pa det ambete som paven innehar som tjanare at den universella kyrkan. Men
aven dar har vi gjort framsteg genom att stélla fragorna och komma fram till konvergerande
standpunkter. Detta ger oss hopp pa var vag mot den enda, synliga kyrkan

(370) Med hansyn till den redovisade djupa enheten i vara uppfattningar av kyrkans karaktar och
eukaristin och av de former i vilka méassan firas, sa langtar bade katoliker och lutheraner i Sverige
och Finland efter en utvidgad mojlighet att uttrycka denna enhet dven vid ett gemensamt
nattvardsbord. Den katolska kyrkan har redan regler for extraordinara fall dar det ar mojligt for en
lutheran att delta i den katolska kommunionen. Dérfor rekommenderar vi, som ett forsta steg pa
véagen mot den efterstravade enheten, en vidare tillampning av dessa undantagsregler i vara kyrkors
liv i Sverige och Finland.

(371) 1 var dialog har vi behandlat fragan om eukaristisk gemenskap inom ramen for
rattfardiggorelsen, sadan denna aktualiseras i kyrkans liv genom sakramenten och d@mbetet. Vi
hoppas att vara konvergenser skall bidra till ytterligare 6vervaganden huruvida vara lutherska
kyrkor i Finland och Sverige, med sitt tydliga historiska och teologiska arv, har fran katolsk
synpunkt bevarat det eukaristiska mysteriet. En fortsatt dialog om kyrkans och sakramentens vésen
skulle i sinom tid kunna bidra till att forverkliga en dn vidare gemenskap mellan vara kyrkor.

(372) Sarskilt under de senare stadierna av dialogen har vi velat narma oss var uppgift utifran den
teologiska tanken pa systerkyrkor. Da fragorna om giltigheten av eukaristin och av biskopsambetet
varit centrala i vara diskussioner har det varit viktigt for oss att ha denna tanke i sikte. | ljuset av var
betydande samstammighet betraffande bade eukaristins och biskopsambetets karaktar ar det vara
respektive kyrkors sak att Gvervéaga vilka mojligheter var rapport kan ge och vilka hinder som
fortfarande kan finnas pa vagen mot synlig enhet.
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