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Vad sager Gud

om forhallandet man och hustru?

Om vi ett 6gonblick lamnar alla de problem det sekulara samhallet med dess
autonoma manniskosyn har och i stdllet forsdker underséka och lyfta fram de
kristna aspekterna pa livet mellan man och kvinna tillsammans kan vi upptacka
vad sakramentet dktenskap innehaller och egentligen betyder. Det
undervarderar inte psykologiska insikter eller vardet av relationell "traning” i
ett pars forhallande. Sddana erfarenhetsgrundade aspekter ar av varde i
professionella insatser for att hantera kriser av olika slag, aven om man ofta
tvingas inse att insatserna inte alltid |6ser allvarliga problem, inte heller att de
alltid forebygger kriser och problem i dktenskapet i det langa loppet. Men de
kan avdramatisera konflikter vilket i alla fall temporart ar ett resultat bra nog i

Sig.
Ar dktenskapets sakrament tva sakrament?

Det finns forst ett sakrament mellan mannen och kvinnan. Det ar
mellan tva unika personer som férbundet, med Guds bekraftelse, forst kommer
till for att sedan utvidgas till ett familjens sakrament nar dktenskapet bar sina
forsta frukter i barn. Har ska vi forsoka finna grunden for bada dessa sakrament
i tur och ordning. Kallorna for forstaelsen ar Bibeln och Kyrkans heliga tradition.
Dessa tva ar for katoliker uppenbarelsens kallor. Att framharda i opposition
mot vad Kyrkan officiellt |ar pa detta omrade ar alltid en allvarlig sak vars
konsekvenser ocksa beskrivs i den kanoniska lagen (§ 750, med tillagget § 2),
som ar ett juridiskt komplement till det Andra Vatikankonciliets undervisning.

Aktenskapet som kallelse enligt Guds lag och Kyrkan



Andra Vatikankonciliet sager alltsa i full anslutning till Kyrkans
tradition att "Gud sjalv ar upphovsman till aktenskapet” (Gaudium et Spes,
48:1) och hanvisar till Casti Connubii, 20 (Pius XI, 1930), som sager: “Av det
skdlet fordrar den dktenskapliga troheten, eller hedern, forst av allt fullstandig
enhet i aktenskapet vilket Skaparen sjalv nedlagt fran begynnelsen nar han ville
att denna enhet inte skulle vara nagon annan dan den mellan en man och en
kvinna”. Och Kristus betonar enligt konciliet i Trient: ”Var Herre har tydligt
undervisat att detta band mellan tva personer forenar och sammanfogar dem,
sa som han sagt: 'De ar inte langre tva utan ett kott’” (1 Mos 2:24). Har ar alltsa
Skriften och Kyrkan utan tvekan samstammiga.

Den djupa livs- och karleksgemenskapen

Som katoliker tror vi att Gud talar genom den Heliga Skrift om sin
plan for mannen och kvinnan som ett par férenade i enhet, eller som Gaudium
et Spes sager, genom "en djup livs- och kadrleksgemenskap” (48:1). Det
uppenbaras ocksa i Skriften, ndrmare bestamt i Nya testamentet, att
gemenskapen mellan mannen och kvinnan skall besta, ty “vad Gud har fogat
samman far manniskan alltsa inte skilja at” (Matt 19:6) och: "Den som skiljer sig
fran sin hustru och gifter om sig ar en dktenskapsbrytare, och den som gifter sig
med en franskild kvinna ar en dktenskapsbrytare”(Luk 16:18). Det sakramentalt
ingangna kristna dktenskapets oupploslighet har, genom Kristi egna ord,
karaktar av lag, men inte vilken lag som helst utan gudomlig lag vars yttersta
syfte ar att skydda och bevara vigselloftenas giltighet for parets hela liv. Att av
”pastorala skal” soka gora undantag for en sadan lag kan leda till en lag som
tolkas och efterfoljs i subjektiv relativism, alltsa till “lex dubia nulla lex”, en lag,
vars verkningar ar tveksamma, ar ingen lag.

Bibeln berattar forst om Guds skapelse av manniskan efter ”sin
avbild” (1 Mos 1:27), men som man och kvinna. Gud nedlade, som det framgar
av den omedelbart féljande bibelversen, ett uppdrag till mannen och kvinnan,
att "vara fruktsamma och foroka sig” (jfr 1 Mos 1:28), vilket ger deras forening
i ett kott” ett syfte och en meningsfullhet for hela deras livsgemenskap. Att
det har inte finns ett tidsspann mellan skapelseakten och den gudomliga
befallningen om fruktsamheten tyder pa att existensen som manniska, man
eller kvinna, och férmagan och ratten att bli foraldrar bildar ett enhetligt



begrepp. | var tid har det lett till att infertila par ibland hors sdga att de ocksa
"har ratt till barn”. Samtidigt sager Kyrkan i sin undervisning att barn alltid ar en
gdva, inte en rattighet.

| den andra skapelseberattelsen (1 Mos 2) bygger Gud en kvinna av
Adams revben “och forde henne till mannen” (1 Mos 2: 22) for att “ge honom
en hjalp eftersom det inte var bra att mannen skulle vara ensam” (jfr 1 Mos 2:
18). Efter syndafallet sdger Adam for att forsvara sin synd att “kvinnan som du
har gett mig till att vara med mig, hon gav mig av tradet, sa att jag at av det”.
Det skulle kunna forstas sa att kvinnan mer ar mannens an mannen kvinnans
med ett uppenbart problem ur jamstalldhetsperspektivet. Av bibelversen kan vi
forsta att mannen skapades forst och att kvinnan gavs honom till hjalp.
Skriftens auktoritet kan inte ifragasattas om uppenbarelsekalla och alltsa kan
ordningen i sjdlva skapelseprocessen inte vara betydelsel6s, dven om den for
den moderna manniskan i forsta paseendet kan verka fraimmande. Men fragan
ar om, och pa vilket satt, mannen och kvinnan ar olika, nar Adam sager “hon ar
ben av mina ben och kott av mitt kott” (2:23). Vi kan utga fran att "ben” och
"kott” ar symboler och inte anatomiska fakta i vara forsta foraldrars liv. Fragan
ar om det tydliga underordnandet enligt Bibeln infor ett lydnadsférhallande pa
kvinnans sida i férhallande till mannen. Ar hon “kommen av mannen” och
“mannens hjalp” kunde man se en tydlig skillnad i relationen mellan de bada
som kan misstolkas och missforstas. Paven Johannes Paulus sager i sin
undervisning att mannen och kvinnan ar jambdrdiga i vardighet och har ett
omsesidigt ansvar for varandra (Mulieris dignitatem, 7). Fragan ar om Bibeln
och Petri eftertradare, paven, som Kyrkans hogste herde, sdger olika saker.

Det grundlaggande syftet

Pius XI uppmarksammar denna risk for oklarhet och missférstand i
sin encyklika Casti Connubii (23; 1930), nar han talar om den dktenskapliga
troheten, eller hedern, kyskheten och den fullstandiga enheten i aktenskapet
(20): "Denna aktenskapliga tro, som S:t Augustinus sa traffande kallar
“kyskhetens tro”, blommar ut friare och vackrare och adlare nar den har sin rot
i den bordiga jord som kannetecknar mannens och hustruns karlek och som
genomsyrar det aktenskapliga livets alla plikter och intar hedersplatsen i det
kristna forbundet mellan de tva. Ty den dktenskapliga tron kraver att man och
hustru kommer samman i en sarskilt helig och ren karlek, inte som
aktenskapsforbrytares karlek utan sa som Kristus dlskade Kyrkan. Aposteln har
lagt grunden for denna foreskrift nar han sade: ”Ni man, alska era hustrur sa
som Kristus alskat Kyrkan”, den Kyrka han med granslos karlek bara omslot for
det goda han sokte for sin Bruds skull och inte till fordel for sig sjalv. Den karlek



som vi da talar om vilar inte pa 6gonblickets 6vergaende lust eller bara pa
behagliga ord, utan pa hjartats djupa beroring som uttrycker sig i handlingar,
eftersom garningar ar beviset pa karlek (S:t Gregorius den Store, Homilia
XXX:1). Detta yttre uttryck for karleken i hemmet kraver inte bara 6msesidig
hjalp utan maste ga langre; det grundlaggande syftet maste vara att mannen
och hustrun hjalper varandra dag for dag i att forma sig sjalva fullkomligt i det
inre livet, sa att de genom sitt partnerskap i livet mer och mer vaxer till i dygd
och framfor allt att de kan vaxa i sann karlek till Gud och medmanniskan som
"hela lagen och profeterna beror pa” (Matt 22:40). Ty alla manniskor kan och
bor, under alla forutsattningar och i alla tankbara hedervarda
levnadsforhallanden, efterlikna det mest fullkomliga exemplet pa helighet som
laggs fram for manniskan av Gud, namligen Kristus var Herre, och genom Guds
nad na fram till fullkomlighetens héjdpunkt sa som manga helgons foredome ar
beviset pa.”

Nar Bibeln alltsa sager att “kvinnan ar ben av mannen” och “kott av
hans kott” och dessutom hans hjdlpare, maste man anda forsta det i det
nytestamentliga perspektivet enligt vilket bade mannen och kvinnan ar
delaktiga i den Uppstandne Jesu Kristi kropp som ar Kyrkan och Kristi Brud. Det
ar i Inkarnationens ljus manniskans mysterium som skapad varelse blir fullt
forklarad. Johannes Paulus Il sager darfor att “att vara till hjalp” ar en 6msesidig
forpliktelse: "Den bibliska kontexten gor det lattare for oss att forsta detta i
den meningen att kvinnan maste ”hjalpa” mannen — och att han i sin tur maste
hjalpa henne — framst genom att bada ”"ar méanskliga personer”. Att vara
manniska betyder, skriver Johannes Paulus Il, ”att vara kallad till kommunion
mellan personer. Texten i 1 Mos 2: 18-25 visar att aktenskapet ar den forsta,
och pa ett satt, denna kallelses grundlaggande dimension. Men den ar inte den
enda. Inom ramen for denna kallelse utspelar sig manniskans hela historia”
(Mulieris Dignitatem, 7; Katolska Utskottet for Aktenskap och Familj, Skriftserie
n:r6, 2012).

Karlekens blomstrande ordning

Det ar har ocksa viktigt att forstda sammanhanget nar aposteln
Paulus sager, “ni kvinnor, foga er efter era man som efter Herren”(Ef. 5: 22-23).
Pius XI beror hela denna fraga, som i det moderna jamstalldhetsperspektivet
blir sarskilt viktig, i Casti Connubii (n: r 26 och 27) dar han sager: ” | hemmets
gemenskap bor darfor denna “karlekens ordning” blomstra, som S:t Augustinus
kallar det, eftersom den bekraftats av detta karlekens band. Denna ordning
omfattar bade mannens foretrade infor hustru och barn och hustruns villiga



underordnande och uppmarksamma lydnad, som Aposteln anbefaller med
dessa ord: ’Ni kvinnor, foga er efter era man som efter Herren. Ty en man ar sin
hustrus huvud liksom Kristus ar Kyrkans huvud’(26).

Detta underordnande fornekar emellertid inte eller frantar kvinnan
den frihet som ar helt och hallet hennes i vardigheten som mansklig person och
i det mest hedervarda ambetet som hustru, mor och livsledsagarinna; det
fordras inte heller av henne att hon skall efterkomma varje makens begéaran sa
vitt den inte harmonierar med fullt acceptabla skal eller med den vardighet
maken ar skyldig att respektera hos hustrun; inte heller innebar det, in fine, att
hustrun likstalls med personer som i lagens mening ar omyndiga och som i
allmanhet inte tillats det fria utnyttjandet av sina rattigheter pa grund av
bristande formaga till mognare avgoranden, eller férmodad okunnighet i
samhalleliga angeldagenheter. Men en 6verdriven frihet som inte tar hansyn till
vad som ar gott och riktigt for familjen ar inte tilldten. | den kropp som familjen
ar far hjartat inte skiljas fran huvudet, vilket skulle vara till stor skada for hela
kroppen och en omedelbar fara for familjens sakerhet. For om mannen ar
huvudet och kvinnan hjartat, kan han for sig ha framsta platsen som
beslutsfattare och hon for sig den framsta platsen i karleken” (27).

Finns det en “rollférdelning” i synden?

Nar det galler “rollfordelningen” i den forsta synden i Edens
lustgard betonar Johannes Paulus Il manniskans skuld och inte kvinnans eller
mannens: "I den bibliska beskrivningen av ursynden i Forsta Moseboks tredje
kapitel “urskiljer de roller’ som kvinnan och mannen spelade i den pa ett sarskilt
satt. Till detta hanvisar ocksa senare vissa delar av Bibeln, till exempel Paulus’
brev till Timotheos: 'Ty Adam skapades forst och sedan Eva. Och det var inte
Adam som lockades utan kvinnan som lat sig forledas till 6vertradelse’ (1 Tim 2:
13-14). Men det rader inte nagot tvivel om att den férsta synden dr
mdnniskans, skapad av Gud som man och kvinna, oberoende av denna
rollfordelning i den bibliska beskrivningen. Det ar ocksa ‘de férsta fordldrarnas
synd’, till vilken dess karaktar av att ga i arv ar knuten. Vi kallar den i denna
betydelse ‘ursprunglig synd’” (Mulieris Dignitatem, 9).

Det Nya forbundets “tecken”
Nar nu paven Pius XI ger mannen “foretrade som beslutsfattare”

och kvinnan ”hjartats plats” i hemmet, sdger paven Johannes Paulus Il i kapitlet
IV av Mulieris Dignitatem — Eva-Maria — nagot av avgoérande vikt om Guds val av



huvudpersoner i den heliga historien: "Det ar svart att forsta varfor
protoevangeliet i sin formulering betonar ’kvinnan’ sa starkt, om det inte ar av
den anledningen att det nya och slutgiltiga Guds forbund med manskligheten,
forbundet i Kristi forsonande blod, har sin bérjan i henne. Forbundet borjar
med en kvinna, ndmligen 'kvinnan’ vid Bebadelsen i Nasaret. Det som ar
absolut originellt med evangeliet ligger i detta av det skalet att Gud, som sa
manga ganger i Gamla testamentet — som i fallet med Samuels och Simsons
modrar — har vant sig till kvinnor for att ingripa i sitt folks historia. Men for att
uppratta sitt Forbund med manskligheten har han bara vant sig till man,
namligen Noa, Abraham och Mose. En kvinna, jungfrun av Nasaret, star i borjan
av det Nya forbundet som skall vara evigt och oaterkalleligt. Det ar ett tecken
som pekar mot att ‘ingen langre ar man eller kvinna’ (Gal 3:28) ’i Jesus Kristus’.
Den inbérdes motsattningen mellan mannen och kvinnan — som ar arvet efter
den ursynd som arvs — ar i huvudsak 6vervunnen i Kristus” (MD,
Protoevangeliet, 11).

Kyrkans ratt och skyldighet

Genom Skapelseordningen i Forsta Moseboken och det
fruktbarande forhallandet mellan mannen och kvinnan i ”livs- och
karleksgemenskap” i msesidighet och trohet sa lange bada lever ar
dktenskapet alltsa upphojt till vardigheten av ett sakrament, det vill saga ett
levande tecken pa Guds karleksfulla ndrvaro i makarnas karleksrelation och i
deras sexuella olikhet som mojliggor skapandet av nytt manskligt liv. Precis om
vigningens sakrament ar dktenskapets sakrament ett pagaende och
heliggérande tecken pa Guds karlek och yttersta syfte med manniskan. Det ar
framfor allt av det skadlet som Kyrkan ocksa har ratt och skyldighet att undervisa
om dktenskapet bade i dess oupploslighetskaraktdr som i det dktenskapliga
samlivets etik. Det Paulus VI i sin encyklika Humanae Vitae (1968) och Johannes
Paulus Il i Familiaris Consortio (Om den kristna familjens roll i den moderna
varlden, 1981) har att sdga de gifta och deras familjer bygger alltsa pa den
Heliga Skrift och pa Kyrkans obrutna tradition. Darfor vagar vi saga att
sanningen om mannens och kvinnans liv enligt den gudomliga planen ar
uppenbarad pa ett sddant satt att den ar normerande och majlig att efterfolja
med hjalp av den Helige Ande och naden.

Vilken rollférdelning mellan mannen och hustrun?

Den moderna genusideologin, som vill reducera de av Gud givna skillnaderna
mellan det maskulina och feminina och fostra till vittgaende jamlikhet mellan



konen, gor det angelaget att anda urskilja en viss rollférdelning mellan parterna
i ett aktenskap. Den kristna rollférdelningens naturliga bidrag till det
gemensamma livet har hemmet som den plats dar makar hamtar sin kraft och
skapar en atmosfar av narhet, omtanke, karlek och fostran av barnen. Ju
starkare genusideologin slar igenom i dagens samhallsbygge, ju storre ar ofta
utmaningarna for de kristna familjerna.

Det ar viktigt att inte lata sig forledas av olika fordomar mot
hemmets betydelse och, inte minst, hustruns egen livskompetens och
yrkesutoévning. Pius Xl var redan pa sin tid medveten om de krafter som riktade
sig mot den kristna familjen och hemmet som samhallets urcell liksom ocksa
Johannes Paulus Il som under kommunismens tid i det katolska Polen motte ett
politiskt motstand mot kristna och katolska grundvarderingar, sarskilt
begreppet kristen familj. | var egen tid och kultur kan vi inte som kristna ha
invandningar mot sddana papekanden om strukturell ojamlikhet som
fortfarande existerar, exempelvis i fordelning av forskningsanslag mellan man
och kvinnor, men vi kan inte utan att franga den naturliga rollférdelningen som
ar ett stod i familjelivet dar mannen och kvinnan genom att vara just man och
kvinna ansvarar for olika omraden i det gemensamma livet for barnens skull. Vi
maste ha vart eget svar pa tendenserna att gora alla aktiviteter och handlingar i
familjelivet "kénsneutrala”.

| Casti Connubii (n:r 26-30) sammanfattar Pius XI alltsa de naturliga
av Gud givna likheterna och skillnaderna i denna “rollférdelning”. Hans ord
belyser som vi redan sett detta viktiga forhallande pa ett sadant satt att de bor
upprepas och tolkas in av oss sjalva i var “"moderna” kontext:

En man ar sin hustrus huvud liksom Kristus ar Kyrkans huvud

"I hemmets gemenskap bor darfor denna “karlekens ordning” blomstra, som
S:t Augustinus kallar det, eftersom den bekraftats av detta karlekens band.
Denna ordning omfattar bade mannens foretrade infor hustru och barn och
hustruns villiga underordnande och uppmarksamma lydnad, som Aposteln
anbefaller med dessa ord: ”Ni kvinnor, foga er efter era man som efter Herren.
Ty en man ar sin hustrus huvud liksom Kristus ar Kyrkans huvud” (26). Det ar
alltsa inte fraga om en felaktig underkastelse eller en rollforstarkning for
mannen utan ett upphdéjande av den “karlekens ordning” som i det evangeliskt



kristna dktenskapsforbundet ar badas plikt och kallelse. Om man forstar
pliktbegreppet som en plikt for karlekens skull, inser man ocksa att plikten har
sin givna plats: i svarigheternas stund, dd man kan vara pa vag att ge upp, ar
det troheten och barnens basta som har allt att vinna pa erkdnnandet av en
"plikt” mot “karlekens ordning”.

| den kropp som familjen ar far hjartat inte skiljas fran huvudet

Aterigen bor Piux XI: s ord upprepas for att undanroja alla tankbara
missforstand av Bibelns grundlaggande sanningar och Kyrkans tolkning: ”Detta
underordnande férnekar emellertid inte eller frantar kvinnan den frihet som ar
helt och hallet hennes i vardigheten som mansklig person och i det mest
hedervarda ambetet som hustru, mor och livsledsagarinna; det fordras inte
heller av henne att hon skall efterkomma varje makens begaran sa vitt den inte
harmonierar med fullt acceptabla skal eller med den vardighet maken ar skyldig
att respektera hos hustrun; inte heller innebar det, in fine, att hustrun likstalls
med personer som i lagens mening ar omyndiga och som i allmanhet inte tillats
det fria utnyttjandet av sina rattigheter pa grund av bristande formaga till
mognare avgoranden, eller férmodad okunnighet i samhalleliga
angelagenheter. Men en overdriven frihet som inte tar hansyn till vad som ar
gott och riktigt for familjen ar inte tillaten. | den kropp som familjen ar far
hjartat inte skiljas fran huvudet, vilket skulle vara till stor skada for hela
kroppen och en omedelbar fara for familjens sakerhet. For om mannen ar
huvudet och kvinnan hjartat, kan han for sig ha framsta platsen som
beslutsfattare och hon for sig den framsta platsen i karleken” (27). Laser man
och forstar pavens mycket pastorala ord med hela sin kristna grundsyn
upptacker man att Bibelns och kyrkans traditionella undervisning ger
aktenskapet dess verkliga djupdimension och familjelivet dess forverkligande.

Den aktenskapliga trons valsignelse: enhet, kyskhet, barmhartig
karlek, hedervard adel lydnad.



”Det maste sdgas igen”, skriver Pius Xl i sin encyklika, ”att detta
hustruns underordnande under hennes man kan variera till graden och sattet
med hansyn till personernas omstandigheter och till plats och tid. Om mannen i
sjalva verket forsummar sin skyldighet faller det pa hustrun att ta hans plats for
att leda familjen. Men familjens struktur och dess grundldaggande lag maste
alltid och overallt bevaras intakt, eftersom Gud har upprattat den och bekraftat
den (28). Med stor vishet undervisar var foretradare Leo XllI, salig i aminnelse,
i encyklikan om det kristna aktenskapet som vi redan omnamnt och talar dar
om denna ordning som maste uppratthallas mellan man och hustru: ‘Mannen
ar familjens ledare och kvinnans huvud; men av det skalet att hon ar kott av
hans kott och ben av hans ben, ma hon vara sin make undergiven och lydig,
inte som en tjanarinna utan som livsledsagarinna, sa att ingenting saknas i
heder och vardighet i den lydnad hon visar. Ma den gudomliga karleken alltid
vara en ledare i deras dmsesidiga relationer, bade i honom som leder och i
henne som lyder, eftersom bada, den ene i Kristus och den andre i Kyrkan, bar
bilden av Kristus’(29) Dessa ar saledes de delar som utgor den aktenskapliga
trons valsignelse: enhet, kyskhet, barmhartig karlek, hedervard adel lydnad,
som samtidigt upptecknar de formaner som forlanas man och hustru i det
aktenskapliga standet, formaner som i sin tur skanker frid, vardighet och lycka i
aktenskapet och som bevaras och fostras i trygghet. Darfor ar det ingen
overraskning att denna dktenskapliga tro alltid hallits for den mest ovarderliga
och sarskilda valsignelsen i dktenskapet” (30).

Ar dktenskapets sakrament tva sakrament?

Det ar av flera skal viktigt att understryka att en man och kvinna som gifter sig
sakramentalt och enligt formen atnjuter sakramentets valsignelser dven om de
pa grund av naturen inte far barn. Enheten, kyskheten, den barmhartiga
karleken och komplementariteten ar helt och fullt deras liksom den djupa livs-
och karleksgemenskapen. For dem har den heliga familjen sjalv en sarskilt
vacker innebord i 6verlatelsen till den gudomliga forsynen. Trots att naturen
vantar kan barn dnda komma, som en underbar 6verraskning. Om inte kanske
dessa gifta staller sig till forfogande for barn som soker foraldrar och vill bli



adopterade. Har paret egna syskon med flera barn finns stora majligheter att
dela gemenskapen som mostrar, morbroder, fastrar och farbroder. Tank vilken
rikedom for barn att ha sa manga vuxna omkring sig som foljer dem och lyssnar
pd dem under hela ungdomstiden! Aven om den dérren till egna barn forefaller
stangd och till slut 6dmjukt accepteras, fattas inte andra uppgifter for att
uppfylla kallelsen. Kyrkan har manga sadana gifta som gor vardefulla insatser
for medmanniskor i olika svara situationer och bidrar till den kristna
gemenskapen. Manga av Bibelns kvinnor och man har haft den
livserfarenheten och varit sanna tillbedjare i Guds folk och i Kristi kyrka.

Bade for gifta med barn och gifta utan barn behoéver Kyrkan
utveckla "parets teologi” som knyter ihop dopets nad med dktenskapet och
levandegor deras communio personarum — allt de delar och utbyter med
varandra som unika personer med karleken som vag, kallelse och yttersta
bestammelse. Kommunionen mellan manskliga personer ar dock beroende av
en oavslutad serie karleksfulla garningar som inte syftar till egen
tillfredsstallelse. Karleken har alltid den alskade for sina 6gon och stravar efter
att “vara den andre till hjalp”, sa som Kristus undervisat apostlarna: “ni skall
ilska varandra s& som jag har dlskat er” (Joh 15:12). Aktenskapet har alltsa sin
plats i den kyrkliga gemenskapen och hor hemma i Kyrkan som ar ”ett
sakrament i varlden”. Alltsa kan man tala om tva sakrament for de gifta: parets
kommunion som personer i nadens tillstand och familjens kommunion med
den kyrkliga gemenskapen, tydligast synliggjord i firandet av eukaristin dar
Jesus kallar till frambarandet av tacksagelseoffret med Honom till Fadern
genom den Helige Ande.

Ingen familjepastoral utan en familjens teologi

Ett steg i riktning mot en sddan trosmedvetenhet som framjar de tva
sakramenten ar tron pa Treenigheten som den hoégsta formen av communio
personarum av vilken den kristna familjen ar en mansklig avbild —en "Imago
Dei”. Kardinal Angelo Scola har skrivit om den Heliga Andes narvaro och
betydelse som en vag for de gifta att leva mer fullkomligt i gemenskap med
Gud i sin Treenighet och sjalva vara "ett i Kristus”. | sin bok Brollopsmysteriet (//
mistero nuziale, 1998-2000) skriver han bland annat att Anden genomsyrar
aktenskapet genom brollopet och att den kristnade familjen kan ses som en
verklig “Imago Trinitatis”.

Den helige Ande ar brollopsbegreppets princip.



”Om vi nu atervander till vart tema” sdager Angelo Scola, ”nar vi en sadan
standpunkt att vi kan reda ut i vilken mening den Helige Ande ar
brollopsbegreppets princip, och ur detta perspektiv, hur han sjalv star for det
ingjutande av den organiska enheten mellan sexuell skillnad, karlek och
fruktbarande, som ligger till grund for aktenskapet och familjen.

Vi gor det med ett citat fran Balthasar:

Vi har redan lagt marke till att det ar omojligt att ndrma oss den
Helige Ande utan att gora det samtidigt i tva riktningar: som den (subjektiva)
kvintessensen (kdarnan) i Faderns och Sonens 6msesidiga karlek, och
darigenom bandet (nexus) mellan dem; och som den (objektiva) frukt som
harstammar fran och bekraftar denna karlek. Det som ar omaijligt framstar
som ett sammanfallande av polerna. Forestall er for ett 6gonblick att
karleksakten mellan en man och en kvinna inte inbegrep nio manaders
havandeskap, det vill saga, tidsaspekten. | foraldrarnas genererande och
mottagande omfamning skulle barnet omedelbart vara narvarande; det
skulle vid en och samma tidpunkt vara deras 6émsesidiga karlek i
verksamhet och ndgot mer, namligen dess transcendentala resultat. Det
skulle inte heller vara en giltig invandning att saga att den diastasis som vi
just nu beskrivit helt enkelt har att gora med manniskans kdnsliga natur
och att det i nagon hogre form av karlek inte skulle finnas nagon
fortplantning (en asikt som inte bara dyker upp i var tids allmanna distinktion
mellan dktenskapets tva andamal utan ocksa i det erosbegrepp vi
finner hos Platon och Soloviev...).

Vi maste i sjdlva verket saga att denna form av 6verflédande natur
och darmed fruktsamhet (som kan vara andlig) ar en del i all karlek, och att det
inbegriper just den hogre formen av karlek. | den meningen ar det just de
skapade varelsernas fullkomliga karlek som ar en verklig imago Trinitatis
(Theologik Ill, s 145-46)’".

Vart ursprungliga tema kommer tillbaka i och med detta citat. Det
ar namligen en pataglig analogi, som uttrycker inkarnationens plan (logik),
sarskilt i den utstrackning den uppfattar verkligheten i mannens och kvinnans
brollopsinnebdrd som vagen att fatta nagot av Treenighetens inre liv.

Detta ar inte en sjalvklar uppfattning. Vi vet att den ifragasattes av tva stora
auctoritates. Forst férnekar den helige Augustinus i De Trinitate uttryckligen
mojligheten att fadermoder- barn triaden skulle kunna betraktas som ett
uttryck for den treenige Guden. S:t Thomas utvecklar denna Augustinus



invandning vidare och gar sa langt att han sager att hypotesen ar absurd. P3a
1800-talet reagerade Scheeben mot dessa invandningar.

En allvarlig debatt har uppstatt i samtidslitteraturen som havdar att
det ar mojligt, att, inom analogins granser, anse att familjen ar en bild av
Treenigheten. Till forsvar for denna tes kan vi citera Johannes Paulus Il:s
auktoritativa forslag i Mulieres Dignitatem (6-8), enligt vilket communio
personarum ocksa ar av en kvalitet som hor till bilden av Gud. Denna
formulering tillater oss att uppratthalla den grundlaggande olikheten mellan
den treenige Guden och den manskliga familjens verklighet, samtidigt som man
positivt kan uppfatta ett element av likhet. Genom denna analogi ser vi hur
treenighetsmysteriet genom Andens handlande ar verksamt i den
familj som grundas pa det kristna aktenskapet.

Att saga att familjen ar en bild av Treenigheten har sin motsvarighet
i nagot som de flesta manniskor i dag faktiskt kan saga att de har erfarenhet av
och uppfattar. Jag stoder mig pa det faktum att karleken mellan en man och en
kvinna ar den stora huvudled som 6ppnats for manniskan for att hon ska lara
kdnna sig sjalv, den andre, enheten mellan de tva och frukten av denna
enhet. Men forutsattningen ar att karleken alltid ar uppbyggande genom ett
utbyte av livserfarenhet och att den bar frukt i barn.

Alldeles som det i Gud bade finns den ene och den andre och
enheten mellan de tva i fullkomlig jamstalldhet, kan det i mansklig erfarenhet
(3ven om det handlar om en avgrundsdjup olikhet) finnas enhet mellan olika
varelser. Atskillnader innebéar fér manniskan, dven med tanke pa de oundvikliga
forsakelser de medfor, en stor tillgang och en stor mojlighet. Barn som
karlekens frukt (mojliggjord genom den tvafaldiga enheten, eller endiaden,
mellan identitet och atskillnad) blir den exalterande dagliga bekraftelsen av
familjelivets positiva karaktar. Det ar absolut nédvandigt att kristna
aterupptacker styrkan att vittna om det for alla manniskor tilltalande och
lampliga i att mota vardagslivets alla utmaningar inifran familjens
eget stora kraftfalt.

Var varld ar en varld som provas i sina finaste fibrer darfor att det ar
en varld dar brollopsbetydelsen 16sts upp och for att dess tre grundlaggande
dimensioner levs ut var och en atskild for sig — darfor att en ideologi alltid
praktiseras. Varlden behover mota skal for att tro i det dagliga livet. Dessa skal
kommer inte i forsta hand fran begrepp utan fran vittnesboérd. Ett verkligt
vittnesbord om dessa skal [ater kyrkans ontologiska och etiska inbjudan att
bevara bréllopsbetydelsens tre dimensioner férenade med varandra, ndar man
moter den dktenskapliga oupploslighetens, preventivmedlens, aborternas,



fodelsekontrollens, den artificiella befruktningens och kloningens
brannande fragor.

Kyrkan kommer da att se sitt stallningstagande besvarat, inte bara
som en negativ varning, utan som en verklig méjlighet att bygga upp en
tillfredsstallande civilisation”(cit Angelo Scola).

Hur kan en familjens teologi se ut i framtiden i Kyrkan?

Den som soker en trinitarisk grund for en familjens teologi hos Johannes Paulus
Il i Familiaris Consortio (1981) finner inte nagra hanvisningar till aktenskapet
som ett tecken pa att sakramentet integreras i samma ”Imago Trinitatis”
perspektiv som hos Scola, Balthasar och andra teologer. Hos paven finner vi
snarare, sager Kardinal Marc Ouellet (Divine likeness, Eerdmanns, 2006),
betoningen pa personernas kommunion (communio personarum) mer generellt
som ett atersken av Guds karlek. Men kardinalen menar samtidigt att det
aterstar att se om betoningen av karleken och kallelsen till gemenskap som
levande och verkligt deltagande i Guds karlek till manskligheten skulle kunna
tjdna som grund for en trinitarisk tolkning av den dktenskapliga karleken i
familjen och i sa fall kanske vara ett svar pa vad den samtida personalismen
soker (jfr Ouellet, sid 11).

En familjens teologi som kan inspirera var och en som lever i aktenskapets
sakrament maste alltid borja i det som Gud uppenbarat. Det dr sanningen om
manniskan, hennes ursprung och yttersta bestamning som ar 6ppningen for
den gudomliga naden som befriar henne och leder henne till forening med Gud
som sjalv ar relation och som s6ker manniskan for att lyckliggéra henne.
Kyrkans eget s6kande efter denna sanning bar i Guds goda tid frukt och
omsluter hela tillvaron i ett forklarande ljus som kan uppfattas av bade
fornuftet och tron.

Den helige Johannes Paulus Il har i Familiaris Consortio — Om den
kristna familjens roll i den moderna varlden (1981) gett de kristtrogna och de
gifta en text av stor skonhet att begrunda och bevara fér sin bon och sitt
lyssnande till Guds karleksfulla rost. Nedanstaende citat inleder denna skrifts
del 2 (n:r 11):



Manniskan, avbilden av den Gud som ar karlek

”Gud skapade manniskan till sin egen avbild och likhet: genom att vacka henne
till liv av karlek, har han samtidigt bestamt henne till karlek.

Gud ar karlek och han lever i sig sjdlv ett mysterium av personlig
karleksfull gemenskap. Genom att skapa manniskoslaktet till sin egen avbild
och standigt halla det vid liv, har Gud i mannens och kvinnans mansklighet
inskrivit kallelsen — och darmed féormagan och ansvarigheten — till karlek och
gemenskap. Darfor ar karleken varje mansklig varelses grundlaggande och
medfddda kallelse.

Som inkarnerad ande, det vill sdga en sjal som uttrycker sig i en
kropp och en kropp som upplyses av en ododlig ande, ar manniskan i sin helhet
kallad till karlek. Karleken omfattar aven manniskokroppen, och kroppen gors
delaktig i den andliga karleken.

Den kristna uppenbarelsen kdnner till tvda bestamda satt for
manniskan som person att forverkliga sin kallelse till karlek i dess helhet:
genom dktenskapet eller ett jungfruligt liv, det vill sdaga i celibat. Vart och ett av
dem ar, i sin ratta form, ett forverkligande av den djupaste sanningen om
manniskan, att hon ar ’skapad till Guds avbild’.

Sexualiteten — genom vilken mannen och kvinnan ger sig sjalva till
varandra genom de handlingar som ar avsedda och enbart till for dkta makar —
ar foljaktligen pa intet satt nagot enbart biologiskt, utan den berér det innersta
vasendet hos manniskan som person. Den nar inte sin fulla manskliga
verklighet om den inte ar en integrerad del av den karlek i vilken man och
kvinna 6verlamnar sig helt och hallet till varandra dnda till déden. Detta totala
fysiska sjalvutgivande vore en 16gn om det inte vore tecknet pa och frukten av
ett fullstandigt personligt sjalvutgivande, som innefattar personen i sin helhet
— inklusive den kroppsliga dimensionen: om personen kunde undanhalla
nagot, eller forbehalla sig ratten att andra sina beslut i framtiden, skulle detta i
sig innebara att han eller hon darmed inte ger sig sjalv helt och hallet.

Denna fullstandighet som den adktenskapliga karleken kraver,
motsvaras av kraven pa ansvarsfull fruktsamhet. Eftersom den ansvarsfulla
fruktsamheten ar inriktad pa att alstra en manniska, éverskrider den darmed till
sin natur den rent biologiska ordningen och omfattar en hel rad av personliga
varden. For att dessa varden skall vixa pa ett harmoniskt satt, krdvs ett
uthalligt och enhetligt bidrag fran bada foraldrarnas sida.



Den enda ’plats’ dar detta sjalvutgivande i all sin trohet kan daga rum ar
aktenskapet, det fritt och medvetet valda aktenskapskarlekens forbund,
varigenom mannen och kvinnan tar emot den 'djupa livs- och
karleksgemenskap’ som Gud sjalv amnat dem till. Och det ar endast i ljuset av
detta som denna gemenskaps egentliga mening uppenbaras. Aktenskapet som
institution ar inte nagon otillborlig inblandning fran samhallets eller
myndigheterna sida. Det ar inte heller nagon utifran kommande pabjuden
form. Det ar snarare ett inre krav fran forbundet sjalvt, som offentligt bejakas
som unikt och odelat, for att [makarna] skall kunna leva dari i fullstandig trohet
mot Gud Skaparens plan. Den personliga friheten inskranks inte genom denna
trohet, tvartom skyddar troheten den mot varje form av subjektivism och
relativism, och gor den delaktig i den skapande Visheten”.

Jojegegef
Kéllor:

Pius Xl — Casti Connubii
Johannes Paulus Il = Familiaris Consortio
Johannes Paulus Il = Mulieris Dignitatem
Gaudium et Spes — Kyrkan i varlden av i dag
Angelo Scola — Brollopsmysteriet
Marc Ouellet — Divine Likeness
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