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INTRODUKTION

Kéra familjer!

1. Firandet av Familjens ar ger mig ett vialkommet tillfélle att knacka pa dorren till ert hem,
eftersom jag &r angeldgen om att fa hilsa pa er med djup tillgivenhet och tillbringa en stund
med er. Jag gor sd genom detta brev, och som utgdngspunkt tar jag orden i encyklikan
Redemptor Hominis, som gavs ut under den forsta tiden av min tjanst som Petri eftertrddare. I
den skrev jag att ménniskan ar Kyrkans vag.[1]

Med dessa ord ville jag forst och framst ta upp de manga vagar langs vilka ménniskan
vandrar, och samtidigt podngtera hur djupt Kyrkan ldngtar efter att std vid hennes sida nir
ménniskan foljer sitt jordelivs védgar. I den fasta forvissningen om att det var Kristus sjdlv
som stdllde henne pa alla dessa vdgar, delar Kyrkan de glidjeimnen och férhoppningar, de
bedrovelser och den dngest[2] som ménniskor har under sin dagliga pilgrimsfard. Kristus
anfortrodde ménniskan till Kyrkan; han éverlamnade ménniskan till henne som ”végen” for
hennes uppdrag och tjanst.

FAMILJEN — KYRKANS VAG

2. Familjen &r den forsta och viktigaste av alla dessa végar. Det dr en vdg som dr gemensam
for alla, men &nda sdrskild, ndgot unikt som aldrig kan upprepas, liksom ingen individ upp-
repas; det dr en viag som ingen ménniska kan dra sig undan.

Ja, en person kommer normalt till varlden inom en familj, och hon kan sédgas ha familjen
att tacka for sjdlva det faktum att hon finns till som individ. Personer som kommer till
vdrlden utan familj utvecklar en dngestfylld kédnsla av smarta och forlust, en kinsla som
déarefter kommer att betunga hela hennes liv. Kyrkan narmar sig med kérleksfull omsorg om
alla som upplever situationer som dessa, eftersom hon &r vil medveten om den funda-
mentala roll som familjen 4r kallad till att spela. Dessutom vet hon att en person gir ut ur
familjen for att i en ny familjeenhet kunna foroverkliga sitt livs sirskilda kallelse. Aven om ndgon
viljer att forbli ensamstaende sa fortsdtter familjen sd att sdga att vara hans existentiella
horisont, den fundamentala gemenskap som hela nitverket av sociala relationer &r baserat
pa, fran de ndrmaste och mest intima till de mest avldgsna. Vi talar ju ofta om
den “maénskliga familjen” ndr vi menar alla ménniskor som lever i vérlden, eller hur?

Familjen har sitt ursprung i samma kérlek som Skaparen omsluter den skapade varlden
med, som det uttrycktes redan “i begynnelsen”, i Forsta Moseboken (1:1). I evangeliet ger
Jesus en enastdende bekriftelse pa detta: ”Sa dlskade Gud virlden att han gav den sin ende
Son” (Joh 3:16). Den enfddde Sonen, av samma vdsen som Fadern, ”"Gud av Gud, ljus av ljus”
kom in i den manskliga historien genom familjen: “Ty Guds Son har genom att bli médnniska
pa nagot satt forenat sig sjdlv med varje médnniska. Han arbetade med méanniskohdnder ...
han dlskade med manskligt hjarta. Fodd av Jungfrun Maria har han verkligen blivit en av
oss, i allt lik oss, dock utan synd”.[3] Om Kristus i sjdlva verket “kastar ljus 6ver manniskans
mysterium”,[4] sa gor han det med boérjan i den familj som han valde att fodas och vaxa upp
i. Vi vet att Aterlosaren tillbringade storre delen av sitt liv i Nasarets dunkel, “lydig” (Luk
2:51) som “Mainniskosonen” mot sin mor Maria, och mot snickaren Josef. Ar inte redan
denna Kristi sonliga “lydnad” det forsta uttrycket for den lydnad mot Fadern ”dnda till
doden” (Fil 2:8), genom vilken han aterloste varlden?

Det qudomliga mysteriet med Ordets minniskoblivande har alltsi ett intimt samband med den
miénskliga familjen. Inte bara med en enda familj, den i Nasaret, utan pa ndgot sitt med varje
familj, analogt med det Andra Vatikankonciliet sdger om Guds Son som “genom att bli
médnniska pa ndgot sitt forenat sig sjalv med varje manniska”.[5] Genom att efterfolja Kristus
som “kom” till varlden "for att tjana” (Matt 20:28). betraktar Kyrkan tjanandet av familjen
som en av sina livsviktiga plikter. I denna bemdirkelse utgdér bade méanniskan och
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familjen ”Kyrkans vag”.

FAMILJENS AR

3. Kyrkan vidlkomnar med glddje beslutet av Forenta Nationernas organisation att
tillkdnnage 1994 som det Internationella familjedret, och det av just ovanstdende anledningar.
Detta initiativ tydliggor hur grundliggande familjefrdgan dr for Forenta Nationernas
medlemsstater. Om Kyrkan vill delta i detta initiativ, sd dr det pa grund av att hon sjdlv blivit
sand av Kristus till “alla folk” (Matt 28:19). Det &dr dessutom inte forsta gangen som Kyrkan
gjort ett internationellt initiativ frdn Forenta Nationerna till sitt eget. Vi behdver bara
padminna om exempelvis det Internationella ungdomsaret 1985. P& detta sétt gor sig ocksa
Kyrkan ndrvarande i varlden, och uppfyller sd en énskan som lag pdven Johannes XXIII
varmt om hjartat, och som inspirerade Andra Vatikankonsiliets konstitution Gaudium et Spes.

Pa Heliga familjens hogtidsdag 1993 inledde hela den kyrkliga gemenskapen “Familje-
aret” som ett av de viktiga stegen i forberedelserna infor det Stora Jubelaret 2000, som
kommer att markera slutet pd det andra och borjan pa det tredje drtusendet efter Jesu Kristi
fodelse.

Detta dr kommer att rikta vara tankar och hjirtan mot Nasaret, ddr det blev officiellt
invigt 26 december forra dret vid en hogtidlig eukaristisk liturgi som leddes av det pavliga
sandebudet.

Under hela detta ar ar det viktigt att aterupptdcka de manga tecknen pd Kyrkans kérlek
till och omsorg om familjen, en kirlek och omsorg som uttrycktes redan fran kristendomens
borjan, da den betydelsemdttade termen “huskyrka” tillimpades pa familjen. I var egen tid
har vi ofta dtervant till uttrycket “huskyrka”, som konciliet anvdnde sig av[6] och vi hoppas
att kédnslan for detta ord alltid skall héllas levande i ménniskornas sinnen. Denna 6nskan
minskas inte av medvetenheten om de fordndrade familjeférhallandena i dagens virld. Det
dr just pd grund av detta som det finns en fortsatt relevans i den titel konciliet valde fér den
pastorala konstitutionen Gaudium et Spes for att visa pa vad Kyrkan bor dgna sig at i den
nuvarande situationen: ”Befrimjande av dktenskapets och familjens virdighet”.[7] En annan
viktig referenspunkt efter konciliet &r 1981 ars apostoliska formaning Familiaris Consortio.
Den texten tar hiansyn till en omfattande och komplex erfarenhet nar det galler familjen, som
bland olika folk och ldnder alltid och 6verallt fortsétter att vara “Kyrkans vag”. I ett speciellt
avseende blir det i &nnu hogre grad sa pa just de platser dér familjen lider av interna kriser
eller dr utsatt for fientlig kulturell, social och ekonomisk paverkan som hotar dess inre enhet
och styrka, och som till och med stdr i vigen for sjdlva dess utformning.

BON

4. I detta brev vill jag inte tala till “abstraktionen” familjerna, utan till varje enskild familj i
varje del av virlden, var den dn befinner sig och hur méangskiftande och komplex dess kultur
och historia &n ma vara. Den kédrlek med vilken Gud ”dlskade varlden” (Joh 3:16), den kéarlek
med vilken Kristus dlskade var och en ”in i det sista” (Joh 13:1), gor det mojligt att rikta detta
budskap till varje familj som en levande “cell” i mansklighetens stora och
universella “familj”. Fadern, Skaparen av universum, och det minniskoblivna Ordet,
maénsklighetens aterlosare, dr killan till denna universella 6ppenhet mot alla folk som broder
och systrar, och formar oss till att innefatta dem i bonen som borjar med de dmma
orden: “Fader Var”.

Bon gor Guds Son ndrvarande bland oss: “Ty dar tva eller tre dr samlade i mitt namn, déar
ar jag mitt ibland dem” (Matt 18:20). Detta Brev till familjerna vill forst och fraimst vara en bon
till Kristus om att bli kvar hos varje mansklig familj; en inbjudan till honom, i och genom den
lilla familjen av forédldrar och deras barn, om att bo i den stora familjen av nationer, sa att vi
alla tillsammans med honom verkligen kan sdga: “Fader Var”! Bonen mdste fa bli det
dominerande inslaget i Familjens ar inom Kyrkan: bon for familjen, och bén med familjen.
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Det &r betecknande att det dr just i och genom bon som minniskan pd ett mycket enkelt men
dnda grundliggande sitt inser sin unika subjektivitet: 1 bonen &dr det ldttare for det méansk-
liga “jag” att uppfatta djupet av vad det innebér att vara en person. Detta dr ocksi sant ndr det
gdller familjen, som inte enbart utgor samhallets grundlédggande “cell”, men som ocksa har en
speciell, alldeles egen subjektivitet. Denna subjektivitet far sin fraimsta och grundldggande
bekréftelse, och forstirks, ndr familjemedlemmarna mots i just det gemensamma
akallandet: “Fader Var”. Bonen forstarker familjens styrka och andliga enhet, den hjalper
familjen att fa del av Guds egen “styrka”. I den hogtidliga valsignelsen 6ver brudparet under
vigselritualen, ber officianten till Herren med dessa ord: “Utgjut den Helige Andes nad 6ver
dem [de nyvigda] sd att de med hjdlp av din karlek, som utgjutits i deras hjartan, ma forbli
trofasta i det dktenskapliga forbundet”.[8]! Detta “besok” av den Helige Ande framkallar
familjernas inre styrka och kraft till att kunna forenas i kdrlek och sanning.

KARLEK OCH OMSORG OM ALLA FAMILJER

5. Ma Familjens dr bli en harmonisk och universell bon fran alla “huskyrkor” och fran allt
Guds folk! Ma denna bon ocksa na familjer i svarigheter eller fara, de som saknar fortrolighet
eller som upplever splittring, eller som befinner sig i sddana situationer som Familiaris Con-
sortio beskriver som “annorlunda”.[9] Ma alla familjer f& uppleva sig omslutna av sina
broders och systrars kérlek och omtanke!

Under Familjens ar bor bonen framfor allt vara ett sporrande vittnesbord fran de familjer
som lever ut sin manskliga och kristna kallelse i hemmets gemenskap. Téank sa manga
sddana det finns i varje nation, stift och forsamling! Det kan med fog sdgas att dessa familjer
utgdr “normen”, d&ven om man maste medge att det finns inte sa f& “annorlunda forhall-
anden”. Och erfarenheten visar att en viktig roll spelas av varje familj som lever i dverens-
stimmelse med den moraliska normen, for att den individ som fods och véxer upp i den
skall kunna ge sig ut pa det godas vig, den som alltid ir skriven i hennes hjirta. Atskilliga
projekt som stods med mycket kraftfulla resurser verkar nufortiden tyvérr drivas med syfte
att fa familjen som sddan att storta samman.

Nufortiden verkar tyvérr atskilliga projekt, som stods med mycket kraftfulla resurser,
drivas med syfte att f4 familjen som sddan att storta samman. Det tycks det ibland som om
man med samlade krafter forsoker framstilla som “normala” och attraktiva, och till och med
glamorisera sddana forhdllanden som i sjdlva verket &dr “regelvidriga”.

De motsdger verkligen “sanningen och kidrleken” som skall inspirera och vigleda
relationerna mellan méan och kvinnor, och leder ddrmed till spanningar och splittringar i
familjerna, med allvarliga foljder i synnerhet for barnen. Det moraliska samvetet formorkas;
det som é&r sant, gott och vackert blir vanstillt; och friheten ersitts av ndgot som faktiskt &r
slaveri. Med tanke pa detta, hur tillimpligt och tankevdckande &r inte aposteln Paulus ord
om den frihet som Kristus befriat oss till, och det slaveri som synden orsakar (jfr Gal 5:1)!

Det dr alltsa uppenbart hur rétt i tiden och dven nodvandigt ett Familjens ar ar for
Kyrkan: hur oumbarligt det d&r med vittnesbérdet frin alla familjer som lever sin kallelse dag
for dag; hur angelédget det ar for familjerna att be och for deras bon att véxa till och sprida sig
over hela vérlden, som ett uttryck for tacksdgelse for kdrlek i sanning, fér “utgjutandet av
den Helige Andes nad”,[10] for att Kristus — Aterlosaren och Brudgummen, han som
”dlskade oss till slutet”? (jfr Joh 13:1) — 4r narvarande bland fordldrar och barn. Lat oss vara
djupt overtygade om att den kdrleken dr det stérsta av allt (jfr 1 Kor 13:13), och lat oss tro att
den verkligen kan triumfera 6ver allt som inte &r karlek.

1 For vigselritualet giller inte den absoluta likformighet som dekreterats for Méassan, varfér ordalydelserna skiftar starkt mellan
olika sprakomraden. Eftersom paven sedan refererar till detta citat har inte den motsvarande svenska texten kunnat citeras har.
Den sistnamnda lyder: “Vi ber dig, Herre, for bada dessa dina tjénare, att de forblir forenade med trons och dina budords band
i obrottslig trohet mot varandra.” (Altarmissalet for Stockholms katolska stift, Stockholm: Veritas forlag, 2013, alternativ A, sid
1039-1040) Overs. anm.

2Svenska Altarmissalet har har ”dlskade sin kyrka till det yttersta” Overs. anm.
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Ma Kyrkans bon under detta ar, familjernas bon som “huskyrkor”, stiga upp oavbrutet!
Ma den gora sig hord forst och framst av Gud och dérefter bland ménniskor overallt, sa att
— precis som bland dem som uthdrdade varje frestelse — ingen skall ge efter for tvivel, och
sd att ingen som vacklar pd grund av ménsklig svaghet skall kapitulera fér den frestande
tjuskraften frdn dem som enbart 4r skenbara gudar.

I Kana i Galiléen, dér Jesus blev inbjuden till en brollopsfest, sade hans mor, som ocksa
var ndrvarande, till tjinarna: “Goér vad han dn sager till er” (Joh 2:5). Nédr vi nu har borjat vart
firande av Familjens dr, sdger Maria samma ord till oss. Det Kristus sédger till oss, i detta
speciella ogonblick av historien, utgor en kraftfull kallelse till en underbar bon med
familjerna och for familjerna. Jungfrumodern inbjuder oss till att férena oss genom denna
bon med hennes Sons uppfattning, han som édlskar varenda familj. Vid sjédlva inledningen pa
sitt uppdrag som Aterlosare uttryckte han denna kirlek genom sin heliggorande nérvaro i
Kana i Galiléen, en ndrvaro som fortfarande pagar.

Lat oss be for familjerna 6ver hela vérlden. Lat oss be, genom Kristus, med honom och i
honom, till Fadern “fran vilken varje familj i himmelen och pa jorden har sitt namn” (Ef
3:15)3

3 Bibel 2000 har hér: ”efter vilken allt vad fader heter i himlen och pa jorden har sitt namn.” Overs. anm.
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FORSTA DELEN

KARLEKENS CIVILISATION
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"TILL MAN OCH KVINNA SKAPADE HAN DEM”

6. For universum i sin odndlighet och méngfald, alla levande varelsers varld, ar Gud
antecknad som fader och ursprung (jfr Ef 3:14-16). Detta kan naturligtvis sdgas pa grundval
av en analogi, med vars hjdlp vi redan i borjan av Forsta Moseboken mirker faderskapets
och moderskapets realitet, och ddrmed ocksd den ménskliga familjens. Tolkningsnyckeln
som mojliggoér denna insikt far vi genom den grundtanke om ”avbild” av och ”likhet” med
Gud som betonas i bibeltexten (1 Mos 1:26). Gud skapar genom makten i sitt ord: “Varde ...!"”
(t.ex. 1 Mos 1:3). Vid méanniskans skapelse foljs detta Guds ord betecknande nog av foljande
ord: “Lat oss skapa ménniskan till var avbild, till att vara lika oss” (1 Mos 1:26). Innan han
skapar méanniskan drar sig Skaparen sa att séga tillbaka in i sig sjdlv, for att finna forebilden
och inspirationen i sitt eget vdsen, som redan hir uppenbaras som det gudomliga ”"Vi”. Ur
detta mysterium framtrdder ménniskan genom en skapelseakt: “Gud skapade manniskan till
sin avbild, till Guds avbild skapade han henne. Som man och kvinna skapade han dem” (1
Mos 1:27).

Gud talar till dessa nyligen skapade varelser medan han vilsignar dem: ”Var fruktsamma
och foroka er, uppfyll jorden och ligg den under er” (1 Mos 1:28). Forsta Moseboken
anvdnder samma uttryck som tidigare anvénts for skapandet av andra levande varelser:
“foroka”. Men det ar tydligt att dessa uttryck anvdnds i analog mening. Ser vi inte hir ana-
login mellan framfoédande respektive fader- och moderskap, som skall forstas i ljuset av det
totala sammanhanget? Ingen levande varelse pa jorden forutom manniskan skapades ”till
Guds avbild, till att vara Gud lika”. Aven om det manskliga faderskapet och moderskapet
forblir biologiskt likartat med de andra levande varelsernas i naturen, sa innefattar de en
livsviktig och unik “likhet” med Gud som utgtr grunden for familjen som en gemenskap av
ménskligt liv, som en gemenskap av personer forenade i kirleken (communio personarum).

I ljuset av Nya testamentet dr det mojligt att inse att den ursprungliga familjemodellen star att
finna hos Gud sjilv, i hans livs treeniga mysterium. Det gudomliga “Vi” &dr den eviga fore-
bilden for det méanskliga “vi”, i synnerhet det “vi” som formas av mannen och kvinnan som
skapats till Guds avbild och likhet. Foérsta Mosebokens ord innehdller denna sanning om
ménniskan som bekriftas av mansklighetens egen erfarenhet. Manniskan dr “frdn begynn-
elsen” skapad som man och kvinna: hela mansklighetens liv — savil i de sma gemen-
skaperna som i samhillet som helhet — &dr markt av denna ursprungliga tvadelning. Frén
denna kan individernas “manlighet” och “kvinnlighet” hérledas, och fran den hamtar varje
gemenskap sin egen unika rikedom i personernas omsesidiga forverkligande. Detta dr vad
orden i Forsta Moseboken verkar betyda: “Som man och kvinna skapade han dem” (1 Mos
1:27). Har finner vi ocksa det forsta uttalandet om mannens och kvinnans lika vérdighet:
bada dr i lika hog grad personer.

Deras natur, med den speciella vardighet som kommer ur den, bestimmer ”fran begynn-
elsen” vari mansklighetens gemensamma basta bestdr i varje dimension och omstdndighet
av livet. Till detta gemensamma bésta ger bade mannen och kvinnan sitt speciella bidrag. Pa
sd vis kan man, redan vid sjdlva begynnelsen for det ménskliga samhallet, uppticka gemen-
skapens och komplementaritetens fortjanster.

DET AKTENSKAPLIGA FORBUNDET

7. Familjen har alltid betraktats som det fraimsta och grundldggande uttrycket for mann-
iskans sociala natur. An idag &r detta synsitt oférandrat. Nufortiden tenderar emellertid ton-
vikten att liggas pa hur mycket familjen, som den minsta och mest grundliggande
maénskliga gemenskapen, dr beroende av de personliga bidragen fran en man och en kvinna.
Familjen é&r i sjdlva verket en gemenskap av personer vars sadrskilda satt att finnas till och
leva tillsammans dr gemenskap: communio personarum. Ocksd har kan vi, samtidigt som vi
alltid mdste erkdnna Skaparens fullkomligt annorlunda vésen i forhdllande till sina skapade
varelser, se familjens yttersta relation till det gudomliga ”Vi”. Endast personer kan leva “i
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gemenskap”. Familjen har sitt ursprung i en dktenskaplig gemenskap som Andra Vatikan-
konciliet beskriver som ett “forbund”, i vilket mannen och kvinnan ”6msesidigt ger sig at
och tar emot varandra i en personlig handling”.[11]

Forsta Moseboken hjédlper oss att se denna sanning ndr den, med avseende pa att familjen
bildas genom dktenskapet, konstaterar att ” ddrfor skall en man ldamna sin far och sin mor och
halla sig till sin hustru, och de skall bli ett kott” (1 Mos 2:24). I en dispyt med fariséerna i
evangeliet citerar Kristus just dessa ord, och tilligger sedan: ”Sa dr de inte langre tvd utan ett
kott. Vad Gud har fogat samman skall médnniskan inte skilja at” (Matt 19:6). Pa detta sétt
avslojar han pa nytt det bindande innehallet i ett faktum som géaller ”fran borjan” (Matt 19:8)
och som alltid bevarar detta innehdll. Om Mistaren bekréftar detta “nu”, gor han sa for att
gora klart och otvetydigt for alla, vid det Nya forbundets gryning, att dktenskapets oupp-
losliga karaktir utgor grunden for familjens gemensamma bésta.

Nar vi, i forening med aposteln, bojer vara kndn infér Fadern fradn vilken allt faderskap
och moderskap har sitt namn (jfr Ef 3:14-15), inser vi att fordldraskapet &r den handelse
genom vilken familjen — som redan bildats genom det sammanbindande dktenskapliga for-
bundet — kommer till stdnd ”i dess fulla och speciella innebord”.[12] Moderskap forutsitter
nodvindigtvis faderskap, och i sin tur, faderskap forutsitter nddvindigtvis moderskap. Detta dr ett
resultat av den tvddelning som Skaparen lagt ned i ménniskorna ”fran borjan”.

Jag har talat om tvd ndra besliktade men &ndéd inte identiska begrepp: begreppen
“gemenskap (med)” respektive “gemenskap (av personer)”. “Gemenskap (med)” har att gora
med relationen mellan ett “jag” och ett “du”. ”Gemenskap (av personer)” overskrider a andra
sidan denna ram och ror sig mot ett “séllskap” eller “samhille”, ett "vi”.

Familjen som en gemenskap av personer, dr alltsd det framsta manskliga “samhallet”.
Den uppkommer nédrhelst ett dktenskapligt forbund blir till, ddr makarna 6ppnar sig for en
bestdende gemenskap i kérlek och liv. Och den nér sin fulla och speciella innebord fullt ut
genom barnalstringen: ”gemenskapen” mellan makarna ger upphov till “gemenskapen” av
familjemedlemmar. Familjegemenskapen ar fullstindigt genomsyrad av sjdlva inneborden
av “gemenskap”. Kan det pd det minskliga planet finnas ndgon ”gemenskap” som dr jamfor-
bar med den mellan en moder och ett barn som hon har burit i sitt skote och sedan fott fram?

I en familj som bildats pd detta sétt uppstar en ny enhet, i vilken fordldrarnas “gemen-
skapsrelation” uppndr sin fullkomning. Erfarenheten ldr oss att denna fullkomning repre-
senterar bdde ett uppdrag och en utmaning. Uppdraget engagerar makarna i att leva ut sitt
sjdlvstandiga forbund. Barnen de far — och hari ligger utmaningen — skall forstirka detta
forbund, berika och fordjupa faderns och moderns dktenskapliga gemenskap. Nar detta inte
sker, maste vi frdga oss om inte sjdlviskheten — som ligger pd lur &ven i mannens och
kvinnans karlek till f6ljd av den méanskliga bendgenheten for det onda — inte &r starkare dn
denna kirlek. Gifta par behover vara vil medvetna om detta. Redan fran borjan behover de
vanda sina hjdrtan och tankar till den Gud ”fran vilken varje familj har sitt namn”, sd att de ur
den kdllan hamtar kraften till att i kirlek stindigt fornyas i sitt faderskap och moderskap.

Faderskap och moderskap é&r i sig ett speciellt kérleksbevis; de gor det mojligt att upp-
tacka karlekens utstrackning och nyskapande djup. Men det sker inte automatiskt. Det ar
snarare en uppgift som anfortrotts bdde make och maka. I makens och makans liv till-
sammans representerar faderskapet och moderskapet ndgot sa upphojt “nytt” och rikt att
man bara kan ndrma sig det “pa sina knan”.

Erfarenheten ldr oss att den ménskliga kérleken, som naturligtvis syftar till faderskap och
moderskap, ibland drabbas av en djupgdende kris och darfor blir allvarligt hotad. I sddana
situationer kan man soka hjdlp hos dktenskaps- och familjeradgivningscentra, dédr det bland
annat ar mojligt att fa hjédlp av sarskilt utbildade psykologer och psykoterapeuter. Samtidigt
far vi emellertid inte glomma bort den stindiga giltigheten i apostelns ord: ”Jag bojer mina
knén infoér Fadern, fran vilken varje familj i himmelen och pa jorden har sitt namn”. Det dkta
standet, dktenskapets sakrament, dr ett forbund mellan personer som &lskar varandra.

Och kdrlek kan endast fordjupas och bevaras av Kdrleken, den kdrlek som ”dr utgjuten i vdra
hjartan genom den Helige Ande, som han har gett oss” (Rom 5:5). Bor inte var bon under
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Familjens ar koncentreras pa det centrala och avgorande 6gonblick dd den &ktenskapliga
kirleken 6vergér i havandeskap, och diarmed i faderskap och moderskap? Ar det inte just i
det 6gonblicket som det finns ett oumbarligt behov av det “utgjutandet av den Helige Andes
nad” som nedkallas i det liturgiska firandet av dktenskapets sakrament?

Aposteln bojer sina kndn infor Fadern och ber att de troende ska ”fd kraft och styrka it sin
inre minniska genom hans Ande” (Ef 3:16). Denna "inre styrka” &r nodvéandig i allt familjeliv,
speciellt i dess kritiska 6gonblick nar kidrleken — som i den liturgiska riten for dktenskapligt
samtycke uttrycktes med orden, “Jag ... lovar att vara dig trogen i medgang och motgéang, i
sjukdom och hélsa och att dlska och &ra dig sa lange jag lever” — sétts pa ett svart prov.

ENHETEN MELLAN DE TVA

8. Enbart “personer” kan sdga de orden; bara de kan leva ”i gemenskap” péd grundval av ett
Omsesidigt val som d&r, eller maste vara, fullstindigt medvetet och fritt. Nar det i Forsta
Moseboken talas om en man som ldmnar sin far och sin mor och héller sig till sin hustru (jfr 1
Mos 2:24), podngteras det medvetna och fria valet som ger upphov till dktenskapet, som gor
sonen i en familj till make och dottern i en annan familj till maka. Hur skall vi kunna {4 en
fullgod forstaelse av detta omsesidiga val, om vi inte beaktar den fulla sanningen om
personen som en fornuftig och fri varelse? Andra Vatikankonciliet anvander ytterst talande
ord nir det talar om likheten med Gud.

Det hianvisar inte bara till den gudomliga avbild och likhet som varje ménniska i sig redan
har, utan ocksa och framst till “en viss likhet mellan de gudomliga personernas enhet och
Guds barns enhet i sanningen och kéarleken”.[13]

Denna maiktiga och meningsfyllda formulering bekriftar forst och framst det centrala for
varje mans och varje kvinnas identitet. Denna identitet bestdr i formdgan att leva i sanning och
kirlek; ja mer &n sd, den bestar i behovet av sanning och kédrlek som en livsviktig dimension
av personens liv. Mdnniskans behov av sanning och kérlek 6ppnar henne mot bade Gud och
ménniskor: det Sppnar henne for andra ménniskor, for ett liv ”i gemenskap”, och i synnerhet
for dktenskap och familjen. Med konciliets ord kommer personernas ”gemenskap” i viss
mening frdn Treenighetens ”"Vi”, och ddrfor pekar dven ”&dktenskaplig gemenskap” mot detta
mysterium. Familjen, som uppkommer ur mannens och kvinnans karlek, harstammar darfor
ytterst sett fran Guds mysterium. Detta 6verensstimmer med mannens och kvinnans inner-
sta vasen, med deras medfédda och dkta vardighet som personer.

I dktenskapet d&r mannen och kvinnan sa starkt forenade att de, for att anvdanda Forsta
Mosebokens ord, skall bli “ett kott” (1 Mos 2:24). Fastédn fysiskt olika — manlig respektive
kvinnlig till sin fysiska konstitution — har dessa bagge manskliga individer lika stor formiga
att leva ”i sanning och kirlek”. Denna formaga &r karakteristisk for manniskan som person, och
har pa samma gang bdde en andlig och en kroppslig dimension. Det dr ocksa genom
kroppen som mannen och kvinnan dr predisponerade till att forma en ”gemenskap av pers-
oner” i dktenskapet. Ndr de forenas i det dktenskapliga forbundet pa ett sddant sétt att de
blir “ett kdtt” (1 Mos 2:24), maste deras forening ske “i sanning och kirlek”, och ddrmed ut-
trycka den mognad som dr tillborlig for personer som dr skapade till Guds avbild och likhet.

Den familj som blir resultatet av denna foérening hdmtar sin inre fasthet frdn makarnas
forbund, som Kristus upphojde till ett sakrament. Familjen hdmtar sin sirskilda gemen-
skapskaraktdr, sina kénnetecknande drag som ”gemenskap”, frdn den grundldggande
gemenskapen mellan makarna som ocksa innefattar deras barn.

” Ar ni beredda att i kirlek ta emot de barn som Gud léter er fi och att fostra dem enligt Kristi och
hans kyrkas bud?”, fragar celebranten under vigseln.[14] Svaret som makarna avger ater-
speglar den djupaste sanningen om den kérlek som forenar dem. Deras enhet sluter dem inte
i sig sjdlva, utan 6ppnar dem snarare mot ett nytt liv, mot en ny person. Som forédldrar blir
det mojligt for dem att ge liv at en ny ménniska som dem sjilva, inte bara ben av deras ben
och kott av deras kott (jfr 1 Mos 2:23), men en Guds avbild och likhet — en person.

Nar Kyrkan frégar, “Ar ni beredda?”, pdminner hon bruden och brudgummen om att de
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star infor Guds skapande kraft. De &dr kallade till att bli forédldrar, till att ge liv i samarbete med
Skaparen. Att samarbeta med Gud for att nya méanniskor skall bli till, innebér att bidra till
overforingen av den ddr gudomliga avbilden och likheten som var och en “av kvinna fodd”
ar bérare av.

PERSONENS HARSTAMNING

9. Genom den personernas gemenskap som sker i dktenskapet bildar en man och en kvinna
familj. Varje individs hédrstamning, personens hirstamning, hor ihop med familjen. Det
ménskliga faderskapet och moderskapet har sin rot i biologin, &ven om de pa samma gang
gar utover den. Aposteln, som bgjer sina knan ”for Fadern honom fran vilken allt vad fader
[och moder] heter i himmelen och pé jorden har sitt namn”, ber oss pa sétt och vis att se pa
hela varlden av levande varelser, frdn de andliga vasendena i himmelen till de kroppsliga
varelserna pa jorden. Varje avlelseakt har sin ursprungliga forebild i Guds faderskap.
Denna “kosmiska” dimension av likhet med Gud &r trots det, i méanniskans fall, inte
tillracklig for att tillfredsstdllande forklara relationen mellan faderskap och moderskap. Nar
en ny manniska fods ur den dktenskapliga féreningen av de tva, for hon med sig in i véarlden
en sdrskild avbild och likhet med Gud sjélv: personens hirstamning ir inskriven i sjilva
fortplantningens biologi.

Genom att bejaka att makarna, som fordldrar, samarbetar med Gud Skaparen i avlandet
och framfédandet av en ny méanniska,[15] talar vi inte enbart med hanvisning till biologins
lagar.

Vi vill istédllet betona att Gud sjdlv dr nirvarande i det mdnskliga faderskapet och moderskapet
pa ett helt annat sitt &n han &r ndrvarande vid alla andra tillfdllen dd fortplantning sker “pa
jorden”. Det dr verkligen Gud sjdlv som ar killan till denna for manniskan utmérkande
”avbild och likhet” som mottogs vid Skapelsen.[16]

Och dédrmed befinner sig fordldrarna, bade vid befruktningen och fodelsen av det nya
barnet, ansikte mot ansikte med en ”stor hemlighet” (jfr Ef 5:32). Precis som sina fordldrar &r
den nya méinniskan ocksd kallad till att leva som person; hon &r kallad ftill ett liv ”i sanning och
kirlek”. Denna kallelse &r inte bara 6ppen mot det som finns till i tiden, utan i Gud &r den
ocksa oppen mot evigheten. Detta dr personens hdrstamningsdimension som har slutgiltigt
uppenbarats av Kristus, som riktar sitt evangeliums ljus pa ménniskans liv och dod, och
dédrmed pa meningen med den ménskliga familjen.

Som konciliet bejakar d4r madnniskan “av alla skapade varelser pa jorden den enda som
Gud velat i och for sig”.[17] Manniskans tillblivelse foljer inte enbart biologins lagar. Den
foljer ocksd omedelbart Guds skapande vilja, som bryr sig om de minskliga familjernas
soners och dottrars harstamning. Gud “ville” méinniskan redan frin begynnelsen, och Gud "vill”
henne i varje fortplantningsakt och varje minsklig fodelse. Gud ”vill” mdnniskan som en varelse
som liknar honom, som person. Denna ménniska, alla ménniskor, skapade Gud “fér hennes
egen skull”. Detta dr sant for alla personer, inklusive dem som fods med sjukdomar eller
handikapp. Guds vilja finns inskriven i varje médnniskas personliga konstitution, och den vill
att manniskan i viss mening skall vara ett mal i sig. Gud 6verldamnar ménniskan till sig sjdlv,
han anfortror henne béade till hennes familj och till samhillet som deras ansvar. Nér foraldrar
begrundar en ny ménniska dr de, eller bor de vara, fullt medvetna om det faktum att
Gud "vill” denna individ “for hennes egen skull”.

Detta kortfattade uttryck har en ytterst rik innebord. Redan fran sjdlva befruktnings-
ogonblicket, och sedan vid fodelsen, & den nya manniskan dmnad att fullt ut uttrycka sin
mdnsklighet, att ”finna sig sjalv” som person.[18] Detta &r sant for precis varenda en,
inklusive de kroniskt sjuka och de handikappade. ”Att vara ménniska” dr hennes grund-
laggande kallelse: “att vara ménniska” i 6verensstammelse med de gavor hon fatt, i overens-
stimmelse med den “talang” som &r hennes ménsklighet i sig, och forst dérefter i dverens-
stimmelse med Ovriga talanger. I denna mening vill Gud varje manniska ”for hennes egen
skull”. I Guds plan stracker sig dock den minskliga personens kallelse bortom tidens
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begransningar. Den moter Faderns vilja, uppenbarad i det inkarnerade Ordet: Guds vilja dr
att sldsande frikostigt ldta minniskan fi del av sitt eget gudomliga liv. Som Kristus sédger: “Jag har
kommit for att de skall ha liv, ja, liv i 6verflod” (Joh 10:10).

Star inte bejakandet av ménniskans slutgiltiga bestimmelse i motséttning till pastdendet
att Gud vill méanniskan ”for hennes egen skull”? Om hon har skapats for gudomligt liv, kan
manniskan dd verkligen finnas till “for sin egen skull”?

Detta dr en avgorande fraga, en av stor betydelse for savil borjan som slutet av hennes
jordiska liv: den &r viktig for hela hennes levnadslopp. Det kan verka som att Gud tar ifrdn
ménniskan det rddande “fér hennes egen skull” genom att &mna henne for gudomligt
liv.[19] Vilken &r da relationen mellan personens liv och hennes deltagande i Treenighetens
liv? Den helige Augustinus ger oss svaret i sin berémda formulering: ”vart hjarta dr oroligt
tills det finner vila i dig”.[20] Detta ”oroliga hjarta” hjdlper till att peka pa att det egentligen
inte finns nagon motsattning mellan manniskans bagge d&ndamal, utan snarare en relation, en
komplementaritet, en enhet. Personen, som dr skapad till Guds avbild och likhet, “finns till
for sin egen skull” genom sjédlva sin harstamning och hon nér sin fullkomning just genom att fi
del i Guds liv. Detta sjdlvforverkligande innehéller fullheten av livet i Gud, som forkunnades
offentligt av Kristus (jfr Joh 6:37-40) som aterloste oss precis sé att vi skulle kunna f& del av
det (jfr Mark 10:45).

Det dr for sig sjdlva som gifta par vill ha barn; de ser barnen som fulldindningen av deras
kérlek till varandra. De vill ha barn for familjens skull, som den stirsta gdvan.[21] Detta &r
fullt forstaeligt. Icke desto mindre bor i savil dktenskaplig kdrlek som i faderlig och moder-
lig kdrlek samma sanning om ménniskan finnas inskriven som konciliet uttryckte pa ett klart
och tydligt satt i sitt uttalande om att Gud “ville madnniskan for hennes egen skull”. Det ar
dérfor nodvandigt att fordldrarnas vilja dr i samklang med Guds vilja. De madste vilja den nya
ménniskan pd samma sitt som Skaparen vill henne: ”f6r hennes egen skull”. Var manskliga vilja
lyder alltid och ofrankomligen under tidens och fordandringens lagar. Den gudomliga viljan,
a andra sidan, &dr evig. Som vi ldser i profeten Jeremias bok: “Innan jag formade dig i
moderlivet utvalde jag dig, och innan du kom fram ur modersskotet helgade jag dig" (Jer
1:5). Personens hdrstamning &r alltsa forenad med Guds evighet, och forst darefter med
ménskligt faderskap och moderskap, som forverkligas i tiden. Redan i sjdlva befruktnings-
ogonblicket &r manniskan bestimd for evigheten i Gud.

DET GEMENSAMMA BASTA I AKTENSKAPET OCH FAMILJEN

10. Aktenskapligt samtycke bestimmer och beféster det gemensamt basta for dktenskapet
och familjen. “Jag, N., tar emot dig, N., som min &kta hustru/man och lovar att vara dig
trogen i medgang och motgang, i sjukdom och hilsa och att dlska och dra dig sa ldange jag
lever”.[22] Aktenskapet dr en unik gemenskap mellan personer, och det d&r med denna
gemenskap som grund som familjen &r kallad till att bli en gemenskap av personer. Detta dr
ett atagande som bruden och brudgummen forpliktar sig till “infér Gud och hans Kyrka”,
som vigselforrdttaren paminner dem om innan de utvéxlar sitt samtycke.[23] De som
ndrvarar vid vigseln &r vitthen om detta atagande, for i viss mening representerar de Kyrkan
och sambhillet, de ramar inom vilka den nya familjen kommer att leva och vixa.

Orden av samtycke bestimmer det gemensamma béasta for paret och familjen. Forst och
fraimst det gemensamma basta for makarna: karlek, trohet, hogaktning, deras forenings
varaktighet dnda till doden — ”sd lidnge jag lever”. Badas bésta, vilket pd samma gang dr det
basta for var och en, maste sedan bli barnens bésta. Det gemensamma bésta dr sadant till
sjdlva sin natur, att det bade forenar enskilda personer och sédkerstéller det verkligt goda for
var och en. Om Kyrkan (och staten, for den delen) tar emot samtycket som makarna ut-
trycker i de ovan citerade orden, gor hon det for att detta samtycke dr ”skrivet i deras
hjartan” (Rom 2:15). Det d4r makarna som ger sitt samtycke till varandra genom ett hogtidligt
16fte, det vill siga genom att bekrdfta sanningen i detta samtycke infor Guds asyn. Som
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dopta kristna dr de formedlarna av dktenskapets sakrament i Kyrkan. Den helige Paulus lar
att detta omsesidiga dtagande &r en ”“stor hemlighet” (Ef 5:32).

Orden av samtycke uttrycker alltsa det livsviktiga i det gemensamma bésta for makarna,
och de pekar pi det som mdsta vara det gemensamma bésta for den framtida familjen. For att fram-
héva detta, frdgar Kyrkan makarna om de dr beredda att acceptera de barn Gud later dem fa
och att fostra barnen till kristna. Denna frdga paminner om det gemensamma bésta for den
framtida familjeenheten, och for tankarna till personernas hédrstamning som &r en del av
saval dktenskapets som sjdlva familjens konstitution. Fragan om barnen och deras fostran dr
djupt forbunden med det dktenskapliga samtycket, med dess hogtidliga 16fte om kirlek,
dktenskaplig hogaktning, och trohet intill doden. Accepterandet och fostrandet av barn —
tvd av de framsta syftena med familjen — betingas av hur det atagandet kommer att upp-
fyllas. Faderskap och moderskap betecknar ett ansvar som inte endast dr fysiskt utan ocksd
andligt till sin natur. Ja, genom dessa realiteter passerar personens hédrstamning, som har sin
eviga begynnelse i Gud och som maste leda tillbaka till honom.

Familjens ar, som ett ar av speciella boner angdende familjerna, bor fornya och férdjupa
varje familjs medvetenhet om dessa sanningar. Vilken rikedom av bibliska reflektioner det
finns som skulle kunna ge ndring at den bonen! Tillsammans med Bibelns ord bor dessa
bonefyllda reflektioner alltid innehalla personliga minnen frin makarna-forildrarna, barnen och
barnbarnen. Den &ktenskapliga gemenskapen blir en generationernas gemenskap genom
personernas hiarstamning. De bagge makarnas sakramentala forening, beseglat genom for-
bundet de ingatt infér Gud, bestdr och vaxer sig starkare medan generationerna passerar.
Det maste bli en forening i bon. Men for att allt detta skall bli tydligt markbart under
Familjens ar, maste bonen bli en regelbunden vana i varje familjs dagliga liv. Bon &r
tacksdgelse, att prisa Gud, att be om forlatelse, f6rbon och akallande. Familjens bon har mycket
att siga till Gud i alla dessa former. Den har ocksa mycket att sdga till andra, med borjan i den
Omsesidiga gemenskapen av personer som knyts samman av familjeband.

Psalmisten séger: “Vad dr da en manniska eftersom du tdanker pa henne?” (Ps 8:5). Bonen
dr den plats dér, pa ett mycket ansprakslost sitt, det skapande och faderliga som paminner
om Gud blir patagligt: inte bara méanniskans hagkomst av Gud, men ocksa och speciellt
Guds hagkomst av manniskan. For familjen som gemenskap kan bonen pa detta sétt bli en
plats for gemensam och ¢msesidig hdgkomst: familjen &r i sjdlva verket en gemenskap av
generationer.

I bonen bor alla vara ndrvarande: de levande och de som har dott, och d&ven de som dnnu
inte kommit till vdrlden. Familjerna bor be for alla sina medlemmar, med tanke pa det goda
som familjen &r for varje individ och som varje individ &r for hela familjen. Bonen forstarker
detta goda, precis som familjens gemensamma bésta. Dessutom skapar den alltid detta goda
pa nytt. I bonen upptdcker familjen sig sjdlv som det forsta “vi” i vilket varje medlem &r
ett “jag” och ”du”; och for de andra &r varje medlem antingen make eller maka, far eller mor,
son eller dotter, bror eller syster, farforaldrar eller morforéldrar eller barnbarn.

Alla familjer som detta brev &r adresserat till, ser de ut s har? Rétt ménga gor naturligtvis
det, men den tid vi lever i har en tendens att begransa familjeenheterna till tvd generationer.
Ofta beror detta pad att de tillgdngliga bostdderna &r alltfér begrinsade, speciellt i storre
stdder. Men inte sdllan beror det pa tron att det inkréktar pa privatlivet, och gor livet alltfor
svart, om manga generationer lever tillsammans. Men dr det inte har som problemet ligger?
Dagens familjer har alltfor lite “ménskligt” liv. Det finns en brist pa manniskor som man kan
skapa och dela det gemensamma bésta med. Och dnda kraver detta goda, pa grund av sin
natur, att f4 skapas och delas med andra: bonus est diffusivum sui: "Det goda sprider sig”.[24]
Ju mer gemensamt det goda &r, desto mer eget i egentlig mening blir det: mitt — ditt — vart.
Detta dr logiken bakom att leva for det bédsta, att leva i sanning och méanniskokdrlek. Om
méanniskan kan acceptera och folja denna logik, sa blir hennes liv verkligen en “sann gava”.
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ATT UPPRIKTIGT GE SIG SJALV SOM GAVA

11. Efter att ha bejakat att médnniskan dr den enda levande varelsen pa jorden som Gud ville
for dess egen skull, fortsdtter konciliet omedelbart med att sdga att hon inte kan ”“finna sig
sjdlv helt och fullt utan att uppriktigt ge sig sjdlv som géva”.[25] Detta verkar kanske vara en
motsdgelse, men det &r det faktiskt inte. Istéllet d&r det den ménskliga tillvarons paradox: en
tillvaro dar vi dr kallade till att i kérlek tjana sanningen. Kirleken fdr ménniskan att finna
forverkligande genom att uppriktigt ge sig sjdlv som gava. Att dlska innebdr att ge och ta
emot ndgonting som varken kan kopas eller séljas, men endast ges frivilligt och 6msesidigt.

Nar man ger sig sjdlv helt och fullt dr det en gava som till sjdlva sin natur maste vara
bestédende och oterkallelig. Aktenskapets oupploslighet kommer forst och framst fran denna
gdavas sjdlva vasen: gdvan av en person till en annan person. Detta inbordes givande av sig sjdlva
uppenbarar kirlekens giftermdlsliknande natur. Genom sitt dktenskapliga samtycke kallar
bruden och brudgummen varandra vid namn: “Jag ... tar emot dig ... som min &kta hustru
(som min dkta man) och lovar att vara dig trogen ... sd lange jag lever”. En gava som denna
innefattar en forpliktelse som &r mycket allvarligare och mer djupgdende dn ndgonting som
man kan "kdpa” pd ndgot sitt och till nagot pris. Nar de bojer knd infér Fadern, fran vilken
allt faderskap och moderskap kommer, inser de framtida fordldrarna att de blivit “aterlosta”.
De har blivit kopta till stor kostnad, till priset av den sannaste gavan av alla, Kristi blod som
de far del av genom Sakramentet. Vigselns liturgiska hojdpunkt dr Eukaristin, offret av
den “Kropp som utges” och det “Blod som utgjuts”, som pa ett sarskilt sdtt uttrycks i mak-
arnas samtycke.

Logiken i den uppriktiga sjdlvutgivelsen blir en del av deras liv ndr en man och en kvinna
i dktenskapet omsesidigt ger och tar emot varandra och forenas som “ett kott”. Utan detta
vore dktenskapet tomt; en gemenskap av personer, byggd pd denna logik, blir ddremot en
gemenskap av fordldrar. Nar de overfor liv till barnet, blir ett nytt mdnskligt “du” en del av
horisonten for makarnas "vi”, en person som de kommer att ge ett nytt namn: ”var son ...; var
dotter ...”. ”"Jag har fott en man genom Herrens hjdlp” (1 Mos 4:1), sdger Eva, den forsta
kvinnan i historien: en ménniska, foérst inviantad i nio manader och sedan “uppenbarad” for
foraldrar, broder och systrar. Processen fran befruktning och tillvdxt i mammans skéte till
fodelse gor det mojligt att skapa en plats for den nya méanniskan dér hon kan uppenbaras
som en “gdva”: ja det &dr verkligen sa det dr sedan begynnelsen. Skulle denna 6mtdliga och
hjélplosa varelse, totalt beroende av sina fordldrar och helt och héllet anfortrodd till dem,
kunna ses pa nagot annat satt? Det nyfodda barnet ger sig sjdlv till sina fordldrar genom
sjdlva det faktum att det blivit till. Dess existens dr redan i sig en gdva, den forsta gdvan frin
Skaparen till skapelsen.

I det nyfodda barnet forverkligas det gemensamma bista for familjen. Liksom makarnas gemen-
samma basta uppfylls i den dktenskapliga karleken — alltid beredd att ge och ta emot nytt
liv — sd uppfylls ocksa familjens gemensamma bdsta genom samma kérlek mellan makarna,
forkroppsligad i det nyfédda barnet. Familjens hdrstamning &r en del av personens hér-
stamning, bevarad till kommande generationer genom anteckningarna i Kyrkans dopbocker,
dven om dessa bara dr en social konsekvens av att “en ménniska har blivit fodd till varlden”
(jfr Joh 16:21).

Men &r det verkligen sant att den nya ménniskan &r en géva till hennes fordldrar? En gava
till samhallet? Det finns uppenbarligen ingenting som verkar visa pa detta. Da och dé verkar
ett barns fodelse bara vara ett enkelt statistiskt faktum, registrerat i befolkningsregistren som
sd manga andra uppgifter. Det dr sant att ett barns fodelse innebdr mera arbete for for-
dldrarna, nya ekonomiska bordor och ytterligare besvir, som alla kan leda till frestelsen att
inte vilja d&nnu en fodelse.[26] I vissa sociala och kulturella ssmmanhang kan denna frestelse
bli mycket stark. Betyder det att ett barn inte &r en gava? Att det kommer till védrlden enbart
for att ta och inte for att ge? Detta dr ndgra av de oroande fragor som mén och kvinnor idag
finner svara att fly undan. Ett barn kommer for att ta plats, nir det verkar finnas mindre och
mindre plats i virlden. Men &r det verkligen sant att ett barn inte tillfor nagot till familjen och
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samhillet? Ar inte varje barn en “partikel” av det gemensamma bésta utan vilket ménskliga
gemenskaper bryts ner och riskerar att do ut? Kan detta ndgonsin fornekas? Barnet blir en
gava till broderna, systrarna, fordldrarna och hela familjen. Dess liv blir en gdva till just de
ménniskor som var livgivare och som inte kan gora annat dn att kdnna dess nérvaro, dess
deltagande i deras liv och dess bidrag till deras gemensamma bdsta och till
familjegemenskapens gemensamma bésta. Sanningen dr uppenbar i sin enkelhet och
djupsinnighet, trots komplexiteten och den eventuellt psykologiskt sjukliga ldggningen hos
vissa personer. Hela samhiillets gemensamma bista finns i minniskan; hon dr, som vi paminde
om, "Kyrkans vdg”.[27] Manniskan &r forst och framst “Guds harlighet”: ”Gloria Dei vivens
homo”, som den helige Irenaeus av Lyons berémda ord lyder.[28] Det skulle ocksa kunna
oversdttas: “Guds harlighet dr en levande méanniska”. Man skulle kunna sdga att vi hér
moter den mest hogstimda definitionen av méanniskan: Guds hdrlighet dr det gemensamma
bdsta for allt som finns till; det gemensamma bésta for manniskosldktet.

Ja! Minniskan dr ett gemensamt gott: ett gemensamt gott for familjen, méanskligheten,
enskilda grupper och olika gemenskaper. Men det finns betydande gradskillnader och
skillnader i sétt i detta avseende. Médnniskan dr ett gemensamt gott for, exempelvis, det folk
hon tillhér och den stat hon dr medborgare i; men pé ett mycket konkretare, unikare och
aldrig aterkommande satt dr hon ett gemensamt gott i sin familj. Hon &r detta inte enbart
som en individ som &r en del av mansklighetens mangfald, utan snarare som “denna individ”.
Gud Skaparen ldter henne bli till “f6r hennes egen skull”; och inkommen i vérlden borjar
hon i familjen sitt “stora dventyr”, det manskliga livets d@ventyr. “Denna médnniska” har i
varje situation ritten att forverkliga sig sjilv pd grund av sin minskliga virdighet. Det &r just
denna vérdighet som ger en person en plats bland andra, och framfor allt, i familjen.
Familjen &r verkligen — mer dn nagon annan mansklig verklighet — platsen ddr en individ
kan finnas till "for hennes egen skull” genom den uppriktiga sjdlvutgivelsen. Det dr pa
grund av detta som familjen forblir en social institution som varken kan eller skall ersttas:
den dr “livets helgedom”.[29]

Det faktum att ett barn har fotts, att “en ménniska blivit fodd till varlden” (Joh 16:21) ar
ett pdsktecken. Som vi ldser i Johannesevangeliet, talar Jesus sjdlv om detta till apostlarna
innan sitt lidande och sin dod, och han jamfor da deras sorgsenhet 6ver hans férsvinnande
med en moders fodslovarkar: “Nir en kvinna skall foda har hon det svirt (det vill sidga, hon
lider), for hennes stund har kommit; Men nédr hon har fo6tt barnet, kommer hon inte langre
ihag sin smarta i glddjen dver att en minniska blivit fodd till virlden” (Joh 16:21). “Stunden” for
Kristi dod (jfr Joh 13:1) jamfors har med ”stunden” for kvinnans fodslosmartor; ett nytt barns
fodelse aterspeglar till fullo livets seger ¢ver doden som kommer tillstdind genom Herrens
uppstandelse. Denna jamforelse han forse oss med material for reflektion. P4 samma sétt
som Kristi uppstandelse &r en Livets manifestation bakom dodens troskel, sa &r ocksa ett
spadbarns fodelse en manifestation av livet, som alltid dr bestamt — genom Kristus — for
denna “livets fullhet” som finns i Gud sjilv: ”Jag har kommit for att de skall ha liv, ja, liv i 6ver-
flod” (Joh 10:10). Héar ser vi hur den djupaste inneborden av den helige Ireneseus uttryck
uppenbaras: “Gloria Dei vivens homo”.

Det &dr evangeliets sanning om sjdlvutgivelsen, utan vilken personen inte kan “finna sig
sjdlv helt och fullt”, som gor det mojligt att fa en uppfattning om hur djupt denna “upp-
riktiga gava” #r rotad i gavan fran Gud, Skaparen och Aterlosaren, och i ”den Helige Andes
nad” som celebranten under vigseln ber skall “utgjutas” o6ver makarna. Utan ett
sadant “utgjutande” vore det mycket svart att forsta allt detta och att genomfora det som
ménniskans kallelse. Men sd manga ménniskor det dr som dnda forstar detta intuitivt!
Manga mén och kvinnor gor denna sanning till sin, genom att de inser att det bara dr genom
denna sanning som de far mota “Sanningen och Livet” (Joh 14:6). Utan denna sanning, kommer
inte makarnas och familjens liv att lyckas uppnd en fullt ut minsklig mening.

Det dr pd grund av detta som Kyrkan aldrig trottnar pa att undervisa och bdra vittnesbord
om denna sanning. Hon visar naturligtvis moderlig forstaelse for de manga komplexa kris-
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situationer som familjer &r inblandade i, liksom for varje ménniskas moraliska bréacklighet,
men dr dnda overtygad om att hon maste forbli absolut trogen mot sanningen om den
ménskliga kédrleken. Annars skulle hon forrdda sig sjdlv. Att avldgsna sig fran denna sanning
vore ndstan detsamma som att stinga vdra “hjdrtans ogon” (jfr Ef 1:18), som istéllet alltid
borde vara dppna for det ljus som evangeliet sprider 6ver madnniskans angeldgenheter (jfr 2
Tim 1:10). Stdlld infor den starka opposition som Kyrkan idag moter fran deras sida som
foresprakar en falsk framstegets civilisation, maste hon stdandigt fornya och sékerstilla en
medvetenhet om denna sjdlvutgivelsens uppriktiga gdva varigenom ménniska “finner sig
sjdlv”.[30] Familjen uttrycker alltid en ny dimension av det goda for ménskligheten, och
dédrigenom skapar den en ny ansvarsfullhet. Vi talar har om ansvarigheten f6r det speciella
gemensamma bédsta som i sig innehdller det bdsta for personen, for varje medlem av
familjegemenskapen. Det &r naturligtvis ett “svaruppnatt” gott (“bonum arduum”), men likvil
nagot attraktivt.

ANSVARSFULLT FADERSKAP OCH MODERSKAP

12. Det &r nu dags att, i detta brev till familjerna, ta upp tva néarbesldktade fragor. Den forsta,
mera allmédnna, giller kirlekens civilisation, den andra och mera specifika, giller
ansvarsfullt faderskap och moderskap.

Vi har redan sagt att dktenskapet framkallar ett sdrskilt ansvar for det gemensamma
basta, forst for makarna och sedan for familjen. Detta gemensamma basta utgors av
ménniskan, av personens virde och av allt som &r ett midtt pd hennes virdighet. Denna
verklighet 4r en del av médnniskan i varje socialt, ekonomiskt och politiskt system. Inom
omrdadet dktenskapet och familjen blir detta ansvar, av en miangd skél, &nnu mer "krdvande”.
Den pastorala konstitutionen Gaudium et Spec talar med rétta om att “framja dktenskapets och
familjens virdighet”. Konciliet ser detta “framjande” som en plikt som aligger bade Kyrkan
och staten. I varje kultur forblir icke desto mindre denna plikt forst och framst den enskilde
personens som, forenad i dktenskapet, bildar en bestimd familj. “Ansvarsfullt faderskap och
moderskap” uttrycker en konkret forpliktelse att genomfora denna plikt, vilken har fatt nya
egenskaper i den nutida vérlden.

Ansvarsfullt faderskap och moderskap har i synnerhet direkt med det 6gonblick att gora
dd en man och en kvinna, genom att forenas till "ett kott”, kan bli fordldrar. Detta dr ett
ogonblick av speciellt varde bade for deras inbordes relation och for deras tjanst for livet: de
kan bli fordldrar — far och mor — genom att 6verfora liv till en ny ménniska. Den dkten-
skapliga foreningens tvd dimensioner, den féorenande och den barnalstrande, kan inte pd ett konst-
gjort sitt skiljas dt utan att skada sjédlva den dktenskapliga aktens djupaste sanning.[31]

Detta dr Kyrkans oftrdnderliga ldra, och de “tidens tecken” som vi ser idag ger nya
anledningar till att kraftfullt pa nytt bekridfta denna undervisning. Den helige Paulus, som
sjdlv var sa uppmaédrksam pa sin egen tids pastorala krav, visade tydligt och bestimt pa
behovet av att “trdda fram i tid och otid” (2 Tim 4:2), och av att inte 14ta sig avskrdckas av det
faktum att “det skall komma en tid d4 ménniskor inte lingre skall std ut med den sunda
laran” (jfr 2 Tim 4:3). Hans ord &r vilkdnda for dem som, med djup insikt i nutidens
handelser, forvantar sig att Kyrkan inte bara skall std fast vid “den sunda ldran”, utan ocksa
proklamera den med fornyad styrka, och i dagens “tidens tecken” soka stimulans och
insikter som kan leda till en djupare forstaelse av hennes ldra.

Vissa av dessa insikter kan inhdmtas fran just de vetenskaper som har utvecklats fran det
tidiga studiet av antropologi till olika specialiserade vetenskaper sd som biologin, psykologin,
sociologin och deras forgreningar. I viss mening rér sig alla dessa vetenskaper runt medicinen,
som dr bdde en vetenskap och en konstform (ars medica), till tjanst f6r ménniskans liv och
hilsa. Men insikten ifrdga kommer i forsta hand fran ménsklig erfarenhet som, i all sin
komplexitet, i viss mening bade foregér vetenskapen och foljer den.

Genom sin egen erfarenhet kommer makarna att lira kinna inneborden av ansvarsfullt faderskap
och moderskap. De ldr sig ocksa detta genom andra pars erfarenhet i liknande situationer och
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varefter de blir mer 6ppna for de olika vetenskapernas upptackter. Man skulle kunna sédga
att “experter” i viss mening ldr sig av “makar”, sd att de i sin tur sedan blir battre rustade till
att undervisa gifta par om inneborden av en ansvarsfull barnalstring och sétten att na fram
till en sddan.

Detta dmne har behandlats ingdende i Andra Vatikankonciliets dokument, encyklikan
Humanee Vitae, 1980 ars biskopssynods ”propositiones”, den apostoliska formaningen Famili-
aris Consortio och i andra uttalanden, fram till Troskongregationens instruktion Donum Vite.
Kyrkan bade undervisar om den moraliska sanningen angdende ansvarsfullt faderskap och
moderskap och beskyddar det frin de felaktiga uppfattningar och tendenser som idag dr vitt spridda.
Varfor fortsatter Kyrkan att gora detta? Ar hon omedveten om de problem som tagits upp av
dem som ger henne radet att gora eftergifter pa detta omrade och som &ven forsoker over-
tyga henne genom otillborliga patryckningar, om inte till och med hotelser? Kyrkans laro-
dmbete klandras ofta for att inte folja med sin tid, for att vara tillsluten f6r den moderna
tidens anda, for att fraimja ett handlingssatt som ar skadligt for méanskligheten, ja faktiskt for
Kyrkan sjdlv. Genom att trotsigt halla fast vid sina egna standpunkter, sdgs det, kommer

Kyrkan att forlora i popularitet, och fler och fler troende kommer att vianda sig bort fran
henne.

Men hur kan man hdvda att Kyrkan, och speciellt biskopskollegiet i gemenskap med
paven, dr okinslig for sadana allvarliga och pressande frigor? Det var ju just dessa oerhort viktiga
fragor som fick paven Paulus VI att publicera encyklikan Humane Vite. Grundvalarna for
Kyrkans ldra om ansvarsfullt faderskap och moderskap dr enastdende breda och stadiga.
Konciliet visar detta framfor allt i sin undervisning om mdnniskan, ndar det forsdkrar att hon
dr “den enda av alla skapade varelser pd jorden som Gud velat i och for sig”.[32] Det
forhaller sig sa darfor att hon skapats till Guds avbild och likhet, och aterlosts av Faderns
enfodde Son, som blev mdnniska for var och var fralsnings skull.

Andra Vatikankonciliet, som var sdrskilt medveten om problemet med ménniskan och
hennes kallelse, klarldgger att den &dktenskapliga foreningen, det bibliska “una caro”, kan
forstas och fullt ut forklaras enbart om man tar sin tillflykt till de virden som “personen”
och "gdvan” stdr for. Varje man och varje kvinna forverkligar sig sjédlv helt och fullt genom att
uppriktigt ge sig sjalv som gdva. Den &ktenskapliga foreningens Ogonblick utgdr for
makarna ett mycket speciellt uttryck for detta. Det dr da en man och en kvinna, genom sin
maskulinitets och femininitets ”“sanning”, blir en ¢msesidig gava till varandra. Allt dkten-
skapligt liv &r en gdva; men detta blir som mest patagligt ndr makarna, genom att ge sig till
varandra i kérlek, far det méte till stdnd som gor dem till “ett kott” (1 Mos 2:24).

De upplever di ett 6gonblick av speciell ansvarsfullhet, vilket ocksa &r resultatet av den barn-
alstrande potential som hinger samman med den dktenskapliga akten. I det 6gonblicket kan
makarna bli far och mor, och sitta igang processen for ett nytt ménskligt liv, som sedan
kommer att utvecklas i kvinnans skote. Om hustrun &r den forsta som inser att hon har blivit
mor, far mannen — med vilken hon varit forenad till ”ett kott” — veta detta niar hon berattar
for honom att han blivit far. Bada &r ansvariga for sitt potentiella och senare faktiska fader-
skap och moderskap. Mannen kan inte komma undan fran att erkdnna och acceptera
resultatet av ett val som ocksa har varit hans eget. Han kan inte gémma sig bakom uttryck
som ”jag vet inte”, “jag ville inte det”, eller “det var du som ville det”. Vid varje dktenskaplig
forening dr mannens och kvinnans ansvar inblandat, ett potentiellt ansvar som blir faktiskt nar
omstindigheterna sd krdver. Detta giller i synnerhet mannen. Aven om ocksd han &r
inblandad i fortplantningsprocessens borjan, sa lamnas han biologiskt pa avstand fran den;
det &r i kvinnan som processen utvecklas. Hur kan mannen undga att ta sitt ansvar? Mannen
och kvinnan maste tillsammans, infor sig sjdlva och infoér andra, ta ansvaret for det nya liv
som de fatt att bli till.

Denna slutsats delas av humanvetenskaperna sjdlva. Det finns dock behov av ett
fordjupat studium, dar den dktenskapliga akten analyseras med tanke pa de ovan nimnda
vdrden som "personen” och ”“gavan” stdr for. Det dr detta som Kyrkan gjort i sin stindiga
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undervisning, och pa ett sarskilt sédtt vid Andra Vatikankonciliet.

I den dktenskapliga akten &r man och hustru kallade till att pa ett ansvarfullt sétt bekrafta
den omsesidiga gdvan av sig sjdlva som de har gett varandra i dktenskapsforbundet. Logiken i
den fotala gdvan av sig sjilv till den andre innefattar en potentiell dppenhet for fortplantning;:
pa detta sdtt dr dktenskapet kallat till en d&nnu storre uppfyllelse som familj. Mannens och
hustruns dmsesidiga gdva har naturligtvis inte barnafédande som sitt enda syfte, utan den &r
i sig en omsesidig kérlekens och livets gemenskap. Denna givas innerliga sanning maste alltid
skyddas. "Innerlig” dr hér inte synonymt med “subjektiv”. Snarare betyder det att den i allt
vasentligt dverensstimmer med den objektiva sanningen om mannen och kvinnan som ger
sig sjdlva. En person kan aldrig betraktas som ett medel for att na ett mal, framfor allt aldrig
som ett medel for “njutning”. Personen &r inte, och far inte vara, nagonting annat &n malet
for varje handling. Endast dd star handlingen i 6verensstimmelse med personens sanna
vardighet.

Som avslutning pa var reflektion kring detta viktiga och kéansliga dmne, vill jag framfor
allt uppmuntra er, kira gifta par, och alla dem som hjalper er att forsta och tillimpa Kyrkans
lara om &dktenskapet och om ansvarsfullt moderskap och faderskap. Jag tdnker speciellt pa
kyrkoherdar och de manga forskare, teologer, filosofer, forfattare och journalister som statt
emot den kraftfulla utvecklingen mot kulturell likformighet, och som &r beredda att
modigt “ga mot strommen”. Denna uppmuntran gar ocksa till det 6kande antal experter,
lakare och utbildare som &r sanna lekmannaapostlar for vilka framjandet av dktenskapets
och familjens vardighet har blivit en viktig del av deras liv. I Kyrkans namn uttrycker jag
min tacksamhet till alla! Vad skulle préster, biskopar och till och med Petri eftertridare
kunna gora utan er? Sedan mina forsta ar som prast har jag blivit alltmer 6vertygad om
detta, frdn det att jag borjade sitta i biktstolen for att ta del av manga gifta pars bekymmer,
farhagor och forhoppningar. Jag métte svara fall av upproriskhet och vagran, men samtidigt
ocksa sa manga fantastiskt ansvarsfulla och generdsa personer! Nar jag skriver detta brev har
jag alla dessa gifta par i tankarna, och jag omsluter dem med min tillgivenhet och min bon.

DE TVA CIVILISATIONERNA

13. Kédra familjer, fragan om ansvarsfullt faderskap och moderskap &r en integrerad del av
den “karlekens civilisation” som jag nu vill diskutera med er. Av det som redan sagts &r det
tydligt att familjen &dr grundliggande for det som Paulus VI kallade “kérlekens
civilisation”,[33] ett uttryck som kommit in i Kyrkans undervisning och nu blivit valkant.
Idag &r det svart att tanka sig ett uttalande av Kyrkan, eller om Kyrkan, som inte ndmner
kdrlekens civilisation. Uttrycket dr kopplat till traditionen med “huskyrka” i den tidiga
kristenheten, men den har en sdrskild meningsfullhet i denna tid. Historiskt och
ursprungsmadssigt sett dr ordet “civilisation” hérlett ur “civis” — “medborgare”, och det
betonar den medborgerliga eller politiska dimensionen av varje individs liv. Men den
djupaste innebdrden av termen “civilisation” &r inte enbart politisk, utan hanfor sig snarare
till den ménskliga kulturen. Civilisationen hor till ménniskans historia eftersom den svarar
mot ménniskans andliga och moraliska behov. Madnniskan, som skapats till Guds avbild och
likhet, har tagit emot varlden ur Skaparens hédnder, tillsammans med uppgiften att forma
den till sin egen avbild och likhet. Uppfyllandet av denna uppgift leder till att en civilisation
uppstar som, ndr allt kommer omkring, inte dr ndgonting annat dn ett ”"forméanskligande av
vérlden”.

I viss mening ér civilisation detsamma som “kultur”. Darfor skulle man ocksa kunna tala
om “kirlekens kultur”, daven om ett behdllande av det nu vilkdnda uttrycket &r att foredra.
Kérlekens civilisation, i sin nuvarande betydelse, dr inspirerad av orden i konciliets
konstitution Gaudium et Spes: "Kristus ... lir ... minniskan att helt och fullt kinna sig sjilv, och
han dppnar hennes 6gon for hennes héga kallelse”.[34] Darfor kan vi sdga att kérlekens civilis-
ation hdrstammar frdn uppenbarelsen av den Gud som ”ar kirleken”, som Johannes skriver
(1 Joh 4:8,16); Den &r verkningsfullt beskriven av Paulus i den hymn till den kristna kérleken
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som aterfinns i Forsta Korinthierbrevet (1 Kor 13:1-13). Denna civilisation dr intimt for-
bunden med den kérlek som ”&r utgjuten i véra hjartan genom den Helige Ande, som han
har gett oss” (Rom 5:5), och den vixer som ett resultat av den stdndiga kultivering som i
evangeliets liknelse om vinstocken och grenarna beskrivs pa foljande sitt: “Jag &r den sanna
vinstocken, och min Fader dr vingdrdsmannen. Varje gren i mig som inte bar frukt skiar han
bort, och varje gren som bér frukt rensar han, for att den skall bara mer frukt” (Joh 15:1-2).

I ljuset av dessa och andra texter i Nya testamentet dr det mojligt att forstd vad som
menas med “kérlekens civilisation”, och varfor familjen dr organiskt sammankopplad med
denna civilisation. Om den framsta av "Kyrkans vagar” &r familjen, bor det ocksa sdgas att
karlekens civilisation ocksa dr “Kyrkans vag”, som fardas genom vérlden och manar familj-
erna till att gd denna vdg; den manar ocksd andra sociala, nationella och internationella
institutioner, for familjernas skull och genom familjerna. Familjen dr i sjilva verket beroende, av
flera anledningar, av kirlekens civilisation, och finner déri skal till sin existens som familj. Och
familjen dr samtidigt bade centrum och hjirta i kirlekens civilisation.

Anda finns det ingen sann kirlek om inte medvetenheten finns om att Gud ”&r kirleken”
och att manniskan &r den enda av alla skapade varelser pd jorden som Gud velat “for dess
egen skull”. Som skapad till Guds avbild och likhet kan ménniskan inte helt och fullt “finna
sig sjdlv” pa annat sétt 4n genom att uppriktigt ge sig sjdlv som gava. Utan sddana begrepp
som médnniska, person och “gemenskap av personer” i familjen, kan det inte finnas ndgon
karlekens civilisation; utan en kérlekens civilisation &dr det pa liknande sétt omdjligt att ha
sddana begrepp som person och gemenskap av personer. Familjen utgdr samhdllets grundligg-
ande “cell”. Men Kristus — ”vinstocken” fran vilken ”grenarna” far sin ndring — behovs for
att denna cell inte skall utsdttas for hotet av en slags kulturell utrotning som kan komma bade
inifrdn och utifrdn. Aven om det & ena sidan finns en “kirlekens civilisation”, fortsitter verk-
ligen ocksa madjligheten till en destruktiv anti-civilisation att finnas, som sa manga nutida
trender och forhallanden bekréftar.

Vem kan forneka att var tidsalder &r mérkt av en stor kris, som framfor allt upptrader
som en djup “sanningskris”? En sanningskris innebdr, i forsta hand, en begreppskris. Formedlar
orden “kérlek”, “frihet”, “"uppriktig gava”, och till och med ”person” och ”personliga
réattigheter”, verkligen sin viktigaste innebord? Det &dr ddrfor som encyklikan “Sanningens
stralglans” (Veritatis Splendor) har visat sig betydelsefull och viktig for Kyrkan och vérlden —
i synnerhet i Vést. Endast om sanningen om frihet och personernas gemenskap i dktenskapet
och familjen kan aterfd sin stralglans, kommer uppbyggnaden av kéarlekens civilisation verk-
ligen att borja, och endast da blir mojligt att i verklig mening — som konciliet gjorde — tala
om att “frimja dktenskapets och familjens virdighet”.[35]

Varfor ar “sanningens strdlglans” sa viktig? Forst och framst for kontrastens skull: den
nutida civilisationens utveckling &r kopplad till vetenskapliga och teknologiska framsteg
som ofta uppnds pa ett ensidigt sétt, och ddrmed framstar som rent positivistiska. Positivism,
som Vi vet, resulterar i agnosticism i teorin och nyttomoral i praktiken och etiken. I var tid
upprepar historien sig sjdlv i viss mening. Nyttomoralen &r en produktionens och utnyttj-
andets civilisation, en civilisation av ”"saker” och inte av “personer”, en civilisation i vilken
personer anviands pa samma sétt som saker anviands. Inom en utnyttjandets civilisation kan
kvinnan bli ett objekt for mannen, barnen ett hinder for fordldrarna, och familjen en
institution som blockerar sina medlemmars frihet. For att bli 6vertygad om att detta dr fallet,
behover man bara se pa vissa sexualupplysningsprogram som inforts i skolorna, trots att manga
forédldrar ofta varit emot det och i manga fall &ven protesterat; eller abortforesprikande rikt-
ningar som forgdves forsoker gomma sig bakom den sa kallade “rdtten att vilja” ("pro-
choice”) for bada makarna, och i synnerhet for kvinnan. Detta &dr bara tvd exempel; manga fler
skulle kunna ndmnas.

I denna sorts sociala forhdllande &r det uppenbart att familjen inte kan undga att kdnna
sig hotad, eftersom detta dventyrar sjdlva dess grundvalar. Allt som dr i motsittning mot
kérlekens civilisation dr i motsdttning mot hela sanningen om ménniskan och blir ddrmed ett
hot mot henne: det tilldter henne inte att finna sig sjdlv och att kédnna sig trygg, som make,
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forélder, eller barn. Sa kallat “sdkert sex”, som “teknologins civilisation” forsoker pracka pa
folk, &r i sjdlva verket — med avseende pa personens overgripande krav — helt och hallet
osikert, ja det dr extremt farligt. Det d&ventyrar bade personen och familjen. Och vad &r faran?
Det é&r forlusten av sanningen om ens eget jag och om familjen, tillsammans med risken att férlora
friheten och darmed ocksd att forlora sjdlva kdrleken. “Ni skall forstd sanningen”, sdger
Jesus, “och sanningen skall gora er fria” (Joh 8:32): sanningen, och endast sanningen, kan
forbereda dig for en karlek som kan kallas “renaste karlek” (jfr Syr 24:24, Vulg.)

Den nutida familjen, liksom familjerna i varje tidsalder, soker efter “renaste kirlek”. En
karlek som inte &r “ren” — utan istéllet reducerad till enbart tillfredsstédllande av dtran (jfr 1
Joh 2:16) eller till en mans och en kvinnas 6msesidiga “nyttjande” av varandra — gor person-
erna till slavar under sina svagheter. Leder inte vissa moderna “kulturella agendor” till detta
slaveri? Det finns agendor som “spelar” pa manniskans svagheter, och ddarmed gor henne
allt svagare och forsvarslosare”.

Kirlekens civilisation framkallar glidje: gladje for, bland annat, det faktum att en manniska
kommit till varlden (jfr Joh 16:21), och darmed for att makarna har blivit fordldrar. Kérlekens
civilisation innebér ”att ha sin glddje i sanningen” (jfr 1 Kor 13:6). Men en civilisation som &r
inspirerad av en konsumtionsinriktad, fodelsefientlig mentalitet &r inte, och kan aldrig
nagonsin bli, en kédrlekens civilisation. Att familjen ar sd viktig for kdrlekens civilisation,
beror pd den sarskilda nirheten och styrkan i banden som kommit till mellan personerna och
generationerna inom familjen. Familjen forblir dock sarbar och kan litt falla offer for faror
som forsvagar eller rent av tillintetgor dess enhet och stabilitet. Som ett resultat av dessa
faror upphor familjerna att vara vittnen om kérlekens civilisation och kan till och med bli en
negation till denna, ett slags motsatstecken. En trasig familj kan, & sin sida, befdsta en speciell
form av “anti-civilisation”, som forgor kirleken i dess olika uttrycksformer, med
ofrankomliga foljder for hela livet i samhaéllet.

KARLEKEN STALLER KRAV

14. Den kérlek som aposteln Paulus lovordar i Forsta Korinthierbrevet — den kédrlek som
dr "talig och mild” och som “uthédrdar allting” (1 Kor 13:4, 7) — &r naturligtvis en krdvande
karlek. Men precis detta &r kéllan till dess skonhet: just genom att den stéller krav bygger
den upp det verkligt goda hos ménniskan och later det strala ut till andra. Det goda, sdger
den helige Thomas av Aquino, har till sin natur ”"en tendens att sprida sig”.[36] Kérleken &r
sann ndr den frambringar det goda hos personer och gemenskaper; nir den skapar detta
goda och ger det till andra. Endast den som kan stédlla krav pd sig sjdlv for kérlekens skull,
kan ocksa krédva karlek frdn andra. Kérleken stéller krav. Den stiller krav i alla ménskliga
situationer; den &r till och med mer kravande nér det gédller dem som &r 6ppna for evangeliet.
Ar det inte detta som Kristus forkunnar i ”sitt” budord? I vara dagar behéver manniskor
aterupptéacka denna kravande kérlek, for den dr den verkligt fasta grunden for familjen, en
grund som “uthdrdar allting”. Enligt aposteln kan kérleken inte “uthédrda allting” om den
ger upp mot “avund”, eller om den "skryter”, “dr ... uppblast” och “uppfor sig ... illa” (jfr 1
Kor 13:4-5). Sann kirlek &dr annorlunda, ldr oss den helige Paulus, “den tror allting, den
hoppas allting, den uthédrdar allting” (1 Kor 13:7). Det &r just denna karlek som “uthéardar
allting”. Verkande inom den finns makten och kraften fran Gud sjdlv, som ”ar karleken” (1
Joh 4:8, 16). Verkande inom den finns ocksa makten och kraften fran Kristus, ménniskans
aterlosare och varldens frélsare.

Medan vi mediterar 6ver trettonde kapitlet i Paulus forsta brev till korinthierna ger vi oss
ut pa en vdg som skall leda oss till en snabb och klar forstaelse av den fulla sanningen om
kdrlekens civilisation. Ingen annan biblisk text uttrycker denna sanning sa enkelt och sa
djupt som kdrlekens lovsing.

De faror som kirleken moter dr ocksa faror for kdrlekens civilisation, eftersom de stoder
allt som kan erbjuda ett verkningsfullt motstand mot den. Héar tdnker man forst och framst
pa sjdlviskhet, inte bara individers sjdlviskhet, utan ocksa pars sjédlviskhet och i &nnu vidare
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mening dven social sjdlviskhet hos exempelvis en klass eller nation (nationalism). Sjdlviskhet
i alla dess former star i direkt och radikal motsittning till kdrlekens civilisation. Men kan
kdrleken definieras som enbart ”anti-sjdlviskhet”? Denna skulle vara en mycket kraftlos och
till sist en helt och hallet negativ definition, &ven om det &r sant att olika former av sjdlv-
iskhet mdste 6vervinnas for att kdrleken och kirlekens civilisation skall kunna forverkligas.
Det vore mer korrekt att tala om ”osjdlviskhet”, som &dr motsatsen till sjdlviskhet. Men det
kdrleksbegrepp som den helige Paulus illustrerat dr ldngt rikare och mera komplett.
Kérlekens lovsang i Forsta Korinthierbrevet forblir kirlekens civilisations Magna Charta. 1
detta begrepp &r det inte sd mycket individuella handlingar (vare sig de é&r sjdlviska eller
osjdlviska) som &dr det viktiga, utan mera det radikala accepterandet av forstdelsen av
ménniskan som en person som “finner sig sjdlv” genom att uppriktigt ge sig sjalv som gava.
En gdva dr, sjdlvklart, till “for andra”: detta dr den viktigaste dimensionen av karlekens civilis-
ation.

Vi har alltsd kommit till sjdlva centrum i evangeliets sanning om frihet. Personen for-
verkligar sig sjdlv genom att i denna sanning 6va sin frihet. Friheten kan inte forstas som
rdtten att gora precis vad som helst: den innebar att ge sig sjilv som gdva. Ja, mer &n sa: den
forutsatter en inre disciplin med gdvan. Uppfattningen att den &r en gava inrymmer inte bara
att den &r ett fritt initiativ av personen, utan ocksa asikten att den &r en plikt. Allt detta blir
verklighet i “gemenskapen av personer”. Och da befinner vi oss aterigen i sjdlva hjartat av
varje familj.

Fortsdtter vi denna tankegang stoter vi ocksa pa antitesen mellan individualism och person-
alism. Karlek, karlekens civilisation, dr nédra forbunden med personalism. Varfor med just
personalism? Och wvarfor dr individualismen ett hot mot kirlekens civilisation? Ett nyckelord for
att besvara denna fraga finner vi i konciliets uttryck, en “uppriktig gava”. Individualism
forutsdtter en anviandning av friheten ddr personen i frdga gor vad hon vill, att hon
sjdlv “skapar sanningen” om vad hon dn finner tilltalande eller lampligt. Hon tolererar inte
det faktum att ndgon annan ”vill ha” eller krdaver ndgonting av henne pa grund av ndgon
objektiv sanning. Hon vill inte “ge” till nagon annan for sanningens skull; hon vill inte bli
en “uppriktig gava”. Individualismen forblir alltsd egocentrisk och sjdlvisk. Den verkliga
antitesen mellan individualism och personalism framtrdder inte bara pd teoretisk niva, utan i
dn hogre grad i "karaktiren”. Personalismens ”karaktdr” &r osjdlvisk: den far personen till att
bli en gava for andra och till att upptdcka gldadjen i att ge sig sjdlv. Det &r om denna glddje
Kristus talar (jfr Joh 15:11; 16:20, 22).

Vad som alltsd krdvs i de ménskliga samhéllena — och i familjerna som lever inom dem,
ofta i en miljo av kamp mellan kérlekens civilisation och dess motsatser — &r att de soker sin
fasta grundval i en med sanningen 6verensstimmande syn pa madnniskan och pa allt som é&r
avgorande for det fulla “forverkligandet” av hennes minsklighet. Det fenomen som
kallas “fri kiirlek” star naturligtvis i motsdttning till kirlekens civilisation; Detta &r sdrskilt farligt
eftersom det vanligtvis framstills som ett sétt att folja sina “verkliga” kéanslor, men i sjdlva
verket innebadr det att karleken forstérs. Hur manga familjer har inte 6delagts pa grund
av “fri kérlek”! Att i varje dgonblick folja en “verklig” kdnsloméssig impuls genom att
aberopa en kidrlek som “befriats” frdn alla villkor, innebér ingenting mer &n att gora den
enskilde individen till slav under de méanskliga instinkter som den helige Thomas av Aquino
kallar ”sjdlens passioner”.[37] “Fri kdrlek” exploaterar de manskliga svagheterna; genom
forforelse och den allmdnna opinionens vilsignelse ger den dem en speciell “fernissa” av
respektabilitet. Pa detta sitt forsoker man “lugna” samvetena genom att skapa ett “moraliskt
alibi”. Men man tar inte alla konsekvenserna med i berdkningen — speciellt inte ndr de som
till slut far betala priset, forutom den andre maken, dr barnen. Barnen bertvas en far eller en
mor, och doms i sjdlva verket till att bli forildraldsa barn till levande forildrar.

Som vi vet vilar den etiska nyttomoralen i grund och botten pd det stindiga jagandet
efter “maximal” lycka. Men detta dr en “nyttoinriktad lycka”, som enbart ses som njutning,
nagot som endast dr till glddje for den enskilde individen, till skillnad fran eller i motsats till
det sant godas objektiva ansprak.
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Nyttomoralens plan — som dr baserad pa den individualistiska forstdelsen av frihet, en
frihet utan ansvar — dr motsatsen till kérlek, dven till kdrlek som ett uttryck for den méansk-
liga civilisationen som helhet. Nar samhadllet tar till sig detta frihetsbegrepp, och snabbt lierar
sig med olika former av ménsklig svaghet, visar det sig snart bli ett systematiskt och standigt
hot mot familjen. Hadr skulle man kunna ndmna mdanga 6desdigra konsekvenser, som kan
verifieras statistiskt, &ven om madnga ligger dolda i mdnnens och kvinnornas hjédrtan likt
smaéartsamma, fiarska sar.

Makars och fordldrars kirlek har formdgan att lika dessa sorters sir, under forutsédttning att de
faror som asyftas inte berovar den dess panyttfodande kraft, som &dr en sd vilgorande och
hilsosam sak for ménskliga gemenskaper. Denna formdga dr beroende av forlatelsens och
forsoningens gudomliga nad, som alltid sdkerstiller den andliga energi som krévs for att
borja om pa nytt. Av just detta skil behover familjemedlemmarna mota Kristus i Kyrkan
genom botens och forsoningens underbara sakrament.

I detta sammanhang kan vi forstd hur viktig bonen &r i familjerna och for familjerna, i
synnerhet for dem som hotas av splittring. Vi behover be att de gifta paren skall dilska sin
kallelse, &ven ndr vagen blir besvérlig, eller stigarna blir smala, bér kraftigt uppfor och verkar
oframkomliga; vi behover be att de 4ven dd skall vara trogna mot sitt forbund med Gud.

“Familjen dr Kyrkans véag”. I detta brev vill vi bade bekdnna oss till och proklamera denna
vig, som leder till himmelriket (jfr Matt 7:14) genom &dktenskaps- och familjeliv. Det ar viktigt
att ”"personernas gemenskap” i familjen blir en forberedelse for ”de heligas gemenskap”. Det
dr darfor som Kyrkan bade tror pd och proklamerar den kdrlek som ”uthédrdar allting” (1 Kor
13:7); i den ser hon med den helige Paulus “den stérsta” dygden av alla (jfr 1 Kor 13:13).
Aposteln sdtter inga granser for ndgon. Var och en dr kallad att dlska, det géller &ven makar
och familjer. I Kyrkan delar alla kallelsen till fullkomlig helighet (jfr Matt 5:48).[38]

FJARDE BUDET: "HEDRA DIN FAR OCH DIN MOR”

15. Det fjarde budordet av Tio Guds bud géller familjen och dess inre enhet — dess solidar-
itet, skulle vi kunna siga.

I formuleringen ndmns inte familjen uttryckligen, men det &r faktiskt den som &r det
egentliga dmnet. For att framhdva gemenskapen mellan generationerna kunde inte den
gudomlige Laggivaren hitta nagot mer passande ord &n detta: “Hedra ...” (2 Mos 20:12). Har
moter vi ett annat sdtt att uttrycka vad en familj dr. Denna formulering upphajer inte
familjen pa ndgot “konstgjort” sitt, men betonar istillet dess subjektivitet och de rattigheter
som dr en foljd av den. Familjen dr en gemenskap av sarskilt intensiva inbordes relationer:
mellan makar, mellan forédldrar och barn, mellan generationer. Den dr en gemenskap som
maste skyddas pd ett sarskilt sdtt. Och Gud kan inte finna nagot battre skydd en
detta: "Heder”.

“Hedra din far och din mor, sé att du far leva linge i det land som Herren, din Gud, ger
dig” (2 Mos 20:12). Detta bud kommer efter de tre grundldggande foreskrifterna angaende
individens och Israels folks relation med Gud: “Shma, [Jisrael ...”, “Hor, Israel! Herren, var
Gud, Herren &dr en” (5 Mos 6:4). "Du skall inte ha andra gudar vid sidan av mig” (2 Mos
20:3). Detta &r det forsta och storsta budet, budet om kérlek till Gud “6ver allting annat”:
Gud skall dlskas “av hela ditt hjdrta och av hela din sjdl och av all din kraft” (5 Mos 6:5; jfr
Matt 22:37). Det &r talande att det fjarde budet placeras i detta speciella sammanhang.
“Hedra din far och din mor”, darfor att for dig &r de pa sétt och vis Herrens representanter;
det var de som gav dig livet, som introducerade dig i den ménskliga tillvaron i en viss
slaktgren, nation och kultur. Efter Gud, dr de dina framsta vélgorare. Fastdn endast Gud ar
god, ja det Goda sjdlvt, har fordldrarna del i denna hogsta godhet pa ett unikt saitt. Sa, hedra
dina fordldrar! Det finns en viss analogi hir med den tillbedjan som Gud dr vird.

Det fjirde budet dr ndra forknippat med kirleksbudet. Bandet mellan “heder” och “kérlek”
dr djupt. Hedern dr, till sin kdrna, kopplad till rdttvisans dygd, men den senare kan for sin
del inte forklaras fullt ut utan hénvisning till kidrleken: kirleken till Gud och ens nédsta. Och
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vem dr mer ens ndsta dn de egna familjemedlemmarna, fordldrarna och barnen?

Det system av Omsesidiga relationer som det fjarde budet indikerar, dr det ensidigt?
Binder det oss till att enbart hedra vara fordldrar? Tar man det bokstavligt sa dr det sa. Men
indirekt kan man sédga att barnen har rdtt att forvinta sig “aktning” frin sina fordildrars sida. ” Att
hedra” innebdr att bekrdfta! Vi skulle kunna uttrycka det s& hér: “visa varje person ert
tydliga erkdnnande, forst och framst er far och mor, och sedan de andra medlemmarna i er
familj”. Att visa aktning &r i grunden en osjilvisk instdllning. Det kan sdgas vara
en "uppriktig gadva av en person till en annan”, och i den meningen sammanfaller aktning
med kérlek. Om det fjarde budet kraver att vi skall visa aktning for var far och mor, sd stiller
det ocksa detta krav av omsorg om familjens bésta. Av just denna orsak stéller det emellertid
ocksa krav péa fordldrarna sjédlva. Ni fordldrar, verkar den gudomliga foreskriften vilja sidga,
skall handla pa ett sadant sétt att era liv fortjinar aktningen (och kérleken) fran era barn! Det
gudomliga budet att ni skall hedras, skall ni inte ldta hamna i ett moraliskt vakuum! Ytterst
sett talar vi alltsd om omsesidigt hedrande. Budet “hedra din far och din mor”, sdger indirekt
till fordldrarna: Hedra era soner och dottrar. De fortjanar detta for att de lever, for att de ar
dem de ir, och detta géller redan fran forsta 6gonblicket, da de blir till. Genom att visa pd de
inre band som foérenar familjen, betonar alltsé det fjarde budet familjens inre enhet.

Fjarde budet fortsdtter med att sdga: “sd att du fir leva linge i det land som Herren, din
Gud, ger dig” (2 Mos 20:12). Bindeorden ”“sd att” kan kanske ge intryck av en ndrmast
“nyttomoralisk” utrdkning: hedra dem sa att du fér ett ldngt liv. Detta forminskar i varje fall
inte den grundliggande inneborden av uppmaningsformen “hedra”, som till sin natur
vittnar om en osjilvisk attityd. Att hedra betyder aldrig: “rdkna ut férdelarna”. A andra
sidan dr det svart att inte erkédnna det faktum att om alla familjegemenskapens medlemmar

visar varandra dmsesidig aktning, sd medfor det ocksa vissa fordelar. "Heder” ir naturligtvis
ndgot anvindbart, liksom allt sant gott &r “anvandbart”.

Forst och framst uppndr familjen det goda att “vara tillsammans”. Detta dr det goda
framfor alla andra i dktenskapet (ddrav dess oupploslighet) och i familjegemenskapen. Det
skulle ocksa kunna beskrivas som det goda i @&mnet som sadant. Liksom en person &r ett
subjekt, sa dr dven familjen det eftersom den bestar av personer som, féorbundna av ett djupt
gemenskapsband, bildar ett enda gemenskapssubjekt. Ja, familjen dr verkligen mer av ett
subjekt &n vad ndgon annan social institution dr: i hogre grad dn nationen eller staten, i
hogre grad &n sambhillet och internationella organisationer. Dessa samhdllen, i synnerhet
nationer, dger verklig subjektivitet i den man som personer och deras familjer ldter dem fa
det. Ar allt detta enbart ”teoretiska” observationer, som formulerats fér att “upphéja”
familjen infér den allmdnna opinionen? Nej, men de dr ett annat sdtt att uttrycka vad
familjen dr. Och dven detta kan hérledas ur det fjarde budet.

Denna sanning fortjanar att podngteras och forstas pa ett dn djupare sétt: Den framhéaver
fjarde budets betydelse for det moderna systemet med mdnskliga rittigheter. Institutioner och
réttssystem tar till juridiskt sprdk. Men Gud sdger: “hedra”. Alla “ménskliga rattigheter” blir
till sist bréckliga och verkningslosa, om de inte har budet att “hedra” som sin grund; med
andra ord, om de saknar ett erkdnnande av individen just darfor att hon &r en individ, ”“denna”
individ. Réttigheterna i sig sjilva ricker inte.

Det &r ingen oOverdrift att upprepa att nationernas, staternas och de internationella
organisationernas liv “passerar” genom familjen och att det “dr baserat” pa det fjarde av De
tio budorden. Var tid dr fortfarande i stor utstrickning hotad av ”framlingskap”, trots de manga
juridiska deklarationer som har utarbetats. Detta &r ett resultat av antagandena om
“upplysning”, enligt vilka en mdnniska dr “mera” mé&nniska om hon &r ”"bara” ménniska.
Det dr inte svart att lagga marke till hur var tid hotas av framlingskap infor allting som pa
olika sdtt hor samman med ménniskans fulla rikedom. Och detta paverkar familjen. Bekréft-
andet av personen kan verkligen i stor utstrdckning hénforas tillbaka till familjen och
dédrmed till fjarde budet. I Guds plan dr familjen pd ménga sétt den forsta skolan for hur man
blir ménniska. Var minniska! Det &r den uppmaning som fors vidare i familjen; ménniska
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som ens lands son eller dotter, medborgare i staten, och — skulle vi sdga idag — varlds-
medborgare. Den Gud som gav miénskligheten det fjarde budet dr ”valgorande” mot
ménniskan (philanthropos, som grekerna sade), Skaparen av universum dr kdrlekens och livets
Gud: han vill att manniskan skall ha liv och det i 6verflod, som Kristus férkunnar (jfr Joh
10:10); att hon skall ha liv, forst och framst tack vare familjen.

Nu verkar det klart att “karlekens civilisation” &r starkt forbunden med familjen. For
mdnga ménniskor dr Kirlekens civilisation fortfarande en utopi. Istéllet finns det de som tror att
kidrlek inte kan krdvas av nagon och att den inte kan framtvingas: kirlek bor vara ett fritt val
som manniskor viljer eller later bli.

Det ligger en viss sanning i allt detta. Och @nda ar verkligheten alltid den att Jesus Kristus
gav oss karleksbudet, liksom Gud befallde pa berget Sinai: “Hedra din far och din mor”.
Kérleken &r alltsa ingen utopi: den har getts till méanskligheten som en uppgift att utféra med
hjialp av gudomlig ndd. Den anfortros at mannen och kvinnan, i dktenskapets sakrament,
som den grundldggande principen i deras “uppdrag”, och den blir grunden foér deras
gemensamma ansvar: forst som makar, sedan som far och mor. Makarna ger och tar emot
varandra ndr de firar sakramentet, och forklarar sig villiga att valkomna barn och uppfostra
dem. P4 detta hdnger den minskliga civilisationen, som inte kan definieras som nagonting
annat dn en “karlekens civilisation”.

Familjen &r kéllan till och uttrycket for denna karlek. Genom familjen passerar huvudfiran av
kirlekens civilisation, som i den finner sina ”sociala grundvalar”.

I den kristna traditionen har kyrkofdderna talat om familjen som en “huskyrka”, en ”liten
kyrka”. De hdnvisade alltsa till kdrlekens civilisation som ett mojligt system for manskligt liv
och samexistens: ”att vara tillsammans” som familj, att vara till f6r varandra, att skapa
utrymme i gemenskapen for bekriftelse av varje person som sddan, for bekréftelse
av “denna” individ. Ibland handlar det om minniskor med fysiska eller psykologiska
handikapp, sddana som det sa kallade “progressiva” samhadllet skulle foredra att bli befriat
frén. Aven familjen kan bli som den sortens samhille. S blir det om den skyndsamt gor sig
av med ménniskor som dr gamla, handikappade eller sjuka. Detta hédnder nir tron férsvinner
pa den Gud for vilken “alla lever” (jfr Luk 20:38) och dr kallade till Livets fullhet.

Ja, kdrlekens civilisation dr mdjlig; den dr ingen utopi. Men den &r bara mojlig genom att
standigt och villigt vianda sig till “Fadern fran vilken allt faderskap [och moderskap] pa
jorden har sitt namn” (jfr Ef 3:14-15), som varje mansklig familj kommer fran.

UPPFOSTRAN

16. Vad ingdr i att uppfostra barn? For att kunna svara pd den frdgan maste tva
grundldggande sanningar hallas i minnet: for det forsta att ménniskan &r kallad till att leva i
sanning och kérlek; och for det andra att var och en foérverkligas genom att uppriktigt ge sig
sjdlv som gava. Detta &dr sant bade for uppfostraren och fér den som blir uppfostrad. Upp-
fostran &r alltsd en unik process ddr personernas omsesidiga gemenskap har ofantlig
betydelse. Uppfostraren dr en person som “foder fram” i andlig mening. Ur en synpunkten
sett, kan barnuppfostran ses som ett verkligt apostolat. Det &r ett levande
kommunikationssétt, som inte bara skapar en djup relation mellan uppfostraren och den
som blir uppfostrad, utan ockséd fdr dem bada att dela med sig av sanning och karlek, det
slutliga mal till vilket alla &dr kallade av Gud Fadern, Sonen och den Helige Ande.

Faderskap och moderskap forutsitter att det samtidigt finns sjdlvstandiga personer som
samspelar. Detta dr alldeles uppenbart ndr en mor dr gravid och bér pa en ny méanniska. De
forsta ménaderna av barnets ndarvaro i moderns skote skapar ett speciellt band som redan i
sig har en uppfostrande betydelse. Modern ger — redan innan fodelsen — inte bara form it
barnets kropp, utan ocksd, indirekt, it barnets hela personlighet. Aven om vi talar om en process
dér det primért &r modern som paverkar barnet, ska vi inte bortse fran det unika inflytande
som det ofédda barnet har pa sin mor. I detta dmsesidiga inflytande, som kommer att visa sig
for omvarlden efter barnets fodelse, har fadern inte ndgon direkt roll att spela. Men han bor
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vara ansvarsfullt engagerad i att ge uppmarksamhet och stod under hela graviditetstiden
och, om mojligt, vid sjdlva fodelsen.

For “karlekens civilisation” dr det viktigt att mannen skall betrakta sin hustrus moderskap som
en gava: detta dr enormt viktigt for hela processen med att uppfostra barnen. Mycket beror pa
denna hans villighet att sjdlv ta del i detta forsta stadium av méansklighetens gava, och att
villigt 1ata sig involveras som make och far i sin hustrus moderskap.

Uppfostran ar alltsa framfor allt ett dmsesidigt “offrande” frin bdda forildrarnas sida: till-
sammans formedlar de sin egen mogna ménsklighet till det nyfodda barnet, som i sin tur ger
dem det nya och frascha i den ménsklighet som det har fort in i varlden. Detta géller ocksa
da barn fods med mentala eller fysiska handikapp. I de fallen kan barnens situation dka det
speciella mod som kravs for att fostra dem.

Med goda skal frégar darfor Kyrkan under vigseln: ”Ar ni beredda att i karlek ta emot de
barn som Gud later er fa och att fostra dem enligt Kristi och hans Kyrkas bud?”[39] I
uppfostrandet av barnen uttrycks den dktenskapliga kdrleken som &dkta fordldrakarlek.
Den ”"personernas gemenskap” som uttrycks som &dktenskaplig kérlek vid familjens borjan,
kompletteras alltsd och fors fram till fullindning i uppfostrandet av barnen. Varje individ
som fotts och uppfostrats i en familj utgor alltsd en mojlig skatt som mdste accepteras pa ett
ansvarsfullt sétt, sd att den inte forminskas eller gar forlorad, men istéllet nar fram till en
annu mognare méansklighet. Ocksa detta &r en process av dmsesidigt utbyte dér foraldrarna-
uppfostrarna &dven sjdlva fostras i viss man. Medan de lar ut méansklighet till sina egna barn,
lar de sig maénsklighet av dem. Allt detta gor familjens organiska struktur tydlig, och
uppenbarar den grundldggande inneborden av fjarde budet.

Under uppfostrandet av barnen utvecklas forildrarnas “vi”, mannens och hustruns “vi”,
till familjens “vi”, som inympas pa tidigare generationer, och dr ppen for fortsatt expansion.
I detta sammanhang spelar bade barnbarnen och far- och morfordldrarna sina egna
individuella roller.

Om det dr sant att fordldrar genom att ge liv har del i Guds skaparverk, sa dar det ocksa
sant att de genom att uppfostra sina barn blir deltagare i hans faderliga och pd samma ging
moderliga sitt att uppfostra. Enligt den helige Paulus dr Guds faderskap den ursprungliga
modellen for allt faderskap och moderskap i universum (jfr Ef 3:14-15), och i synnerhet for
ménskligt moderskap och faderskap. Genom Guds eget undervisningssitt har vi blivit
fullstandigt instruerade av Faderns eviga Ord som, genom att bli ménniska, uppenbarade
méanniskans méansklighets sanna och odelade storhet for henne, det vill sdga att hon é&r ett
Guds barn. P4 detta sitt uppenbarade han ocksa den ménskliga uppfostrans sanna innebord.
Genom Kristus blir all uppfostran, inom och utanfor familjen, en del av Guds egen frilsande
pedagogik, som riktar sig till individer och familjer och som kulminerar i padsken mysterium
med Herrens dod och uppstandelse. “Hjdrtat” i var aterlosning dr utgangspunkten for varje
kristen undervisningsprocess, som dessutom alltid &r en uppfostran till full ménsklighet.

Forildrarna dr de forsta och viktigaste uppfostrarna av sina egna barn, och de har ocksa en
grundliggande kompetens pd detta omrade: de &r uppfostrare dirfor att de dr forildrar. De delar
sitt uppfostrande uppdrag med andra individer eller institutioner, sdsom Kyrkan och staten.
Men uppfostringsuppdraget maste alltid utféras genom en rétt tillampning av subsidiaritets-
principen. Detta innebéar att det dr legitimt att ge fordldrarna assistans, och att de verkligen
behover den, men denna maste ha sin verkliga och absoluta grans vid deras allmédnna
rdttigheter och deras aktuella mojligheter. Subsidiaritetsprincipen tjanar alltsd foréldra-
kdrleken, for familjeenhetens bésta. Ty fordldrarna har inte sjdlva mojlighet att uppfylla varje
krav i barnens hela uppfostringsprocess, speciellt inte ndr det géller deras skolundervisning
och hela skalan av socialisationen. Subsidiariteten kompletterar alltsd den faderliga och
moderliga kdrleken, och bekriftar deras fundamentala natur, pa sa satt att alla andra del-
tagare i uppfostringsprocessen bara kan utfora sina forpliktelser i forildrarnas namn, med deras
samtycke och, i viss utstrackning, med deras godkinnande.

Uppfostringsprocessen leder slutligen till fasen egen fostran som intrdder ndr individen,
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efter att ha uppnatt ratt psykisk och fysisk mognadsniva, borjar “fostra sig sjilv pd egen hand”.
Sa smaningom gar den egna fostran utdver de tidigare resultat som uppnatts i uppfostrings-
processen, som den fortsdtter att vara forankrad i. En ungdom moter nya miljder och nya
médnniskor, i synnerhet ldrare och klasskamrater, som utovar inflytande over hans eller
hennes liv pa ett sidtt som antingen ér till hjdlp eller skada. Pa detta stadium distanserar han
eller hon sig sjdlv en aning frdn den uppfostran som familjen gett, och intar tidvis en kritisk
attityd gentemot sina fordldrar. Trots det kan den sjdlvfostrande processen inte undga att
bdra spar av det fostrande inflytande som familjen och skolan utdvar pa barn och ungdomar.
Aven nir de bli vuxna och gar sin egen vig, forblir de intimt férbundna med sina existentiella
rotter.

Mot denna bakgrund kan vi se inneborden av fjarde budet, “Hedra din far och din mor” (2
Mos 20:12), pa ett nytt sétt. Det &r ndra kopplat till hela uppfostringsprocessen. Faderskap
och moderskap, detta forsta och grundliggande faktum i mdnsklighetens giva, 6ppnar nya
och djupa perspektiv for bade fordldrar och barn. Att foda efter naturens ordning innebér att
sétta ytterligare en “fodelse” i rorelse, en som dr successiv och komplex och som fortsitter
genom hela uppfostringsprocessen. Dekalogens bud kraver att barnet hedrar sin far och mor.
Men, som vi sdg ovan, samma bud aldgger fordldrarna en slags motsvarande ”symmetrisk”
skyldighet. Fordldrar &dr ocksa kallade till att “hedra” sina barn, vare sig de &dr unga eller
gamla. Denna instdllning &r nodvandig under hela deras uppfostringsprocess, inklusive
deras skoltid. “Principen att visa aktning”, den bekréftelse och respekt som varje manniska &r
vdrd just for att hon dr ménniska, dr grundforutsidttningen for varje dkta undervisnings-
process.

Inom utbildningssfaren har Kyrkan en speciell roll att spela. I ljuset av Traditionen och av
konciliets undervisning, kan man sédga att det inte enbart dr en fraga om att anfortro Kyrkan
med personens religiosa och moraliska fostran, men ocksa om att frimja personens hela
uppfostringsprocess “tillsammans med” Kyrkan. Familjen dr kallad till att utfora sina upp-
fostrande uppgifter i Kyrkan, och pa sa sétt delta i hennes liv och uppdrag. Kyrkan vill utféra
sitt utbildande uppdrag framfor allt genom familjerna som gjorts kapabla att ta sig an denna
uppgift genom &dktenskapets sakrament, genom “nddens tillstdind” som foljer av detta, och
hela familjegemenskapens speciella “karism”.

Ett omrade dar familjen har en oerséttlig roll &r den religidsa fostran, som &dr en mojlighet
for familjen till att vdxa som “huskyrka”. Barnens religiosa fostran och katekesundervisning
gor verkligen familjen till foremiil for evangelisation och apostolatet inom Kyrkan. Vi talar om en
réattighet som i sitt innersta vésen &r kopplad till principen om religids frihet. Familjer, och mera
precist fordldrar, dr fria att for sina barn vélja en sddan religios och moralisk fostran som star
i samklang med deras egna overtygelser. Aven nir de anfortror detta ansvar till kyrkliga
institutioner eller till skolor som skots av ordensfolk, sa maste deras fostrande nérvaro
ofdrinderligt och aktivt fortsitta.

I utbildningssammanhang maste tillborlig uppmérksamhet ges at den viktiga fragan att
vilja en kallelse, och hdr i synnerhet den att forbereda sig infor iktenskapet. Kyrkan har gjort
betydande insatser for att framja forberedelsen infor dktenskapet genom att exempelvis
erbjuda kurser for forlovade par. Allt detta dr vardefullt och nodvandigt. Men vi far inte
glomma att det framfor allt dr familjens uppgift att forbereda for att framtida liv som ett par.
Det &r naturligtvis bara andligt mogna familjer som kan ta pa sig det ansvaret pa ett fullgott
sdtt. Vi bor darfor peka pa behovet av en speciell solidaritet mellan familjerna. Denna kan
uttryckas pa manga praktiska sitt, exempelvis via sammanslutningar av familjer for familjer.
Familjen som institution stdrks av sddana uttryck for solidaritet, som for samman inte bara
individer utan ocksa gemenskaper, som dr fast beslutna att be tillsammans och att till-
sammans stka svaren pd livets viktigaste frdgor. Ar inte detta ett ovirderligt uttryck for
familjernas apostolat for varandra? Det dr viktigt att familjerna forsoker skapa band av
solidaritet mellan sig. Det later dem hjédlpa varandra i uppfostringsarbetet: fordldrar fostras
av andra fordldrar, och barn av andra barn. Pa sd sitt skapas en sarskild uppfostrings-
tradition, som hamtar styrka frdn karaktaren i den “huskyrka” som hor ihop med familjen.
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Kirlekens evangelium &r den outsinliga killa till allt som ger ndring at den ménskliga
familjen som “gemenskap av personer”. I kérleken far hela uppfostringsprocessen sitt stod
och sin definitiva mening som den mogna frukten av fordldrarnas 6msesidiga gava. Genom
de anstréangningar, lidanden och besvikelser som &dr en del av varje persons fostran, provas
karleken standigt. For att klara provet behovs en kélla av andlig styrka. Den finns enbart hos
den Ende som élskade ”in i det sista” (Joh 13:1). Uppfostran dr alltsi en fullvirdig del
av "kiirlekens civilisation”. Den dr beroende av kirlekens civilisation och bidrar i stor utstrack-
ning till uppbyggnaden av den.

Kyrkan ber stindigt och fortrostansfullt under Familjens ar for minniskans fostran, for att
familjerna skall halla ut i sin uppfostrande uppgift med mod, fortrostan och hopp, trots de
till synes otverstigliga svarigheter som ibland uppkommer. Kyrkan ber att krafterna i ”“kéar-
lekens civilisation”, som har sin killa i Guds karlek, skall triumfera. Detta &dr krafter som
Kyrkan oupphorligen anvander for hela den méanskliga familjens bésta.

FAMILJEN OCH SAMHALLET

17. Familjen dr en gemenskap av personer och den minsta sociala enheten. Som sadan ar den
en institution som &r grundlédggande for livet i varje samhalle.

Vad forvantar sig familjen som institution av samhallet? For det forsta forvantar den sig
ett erkinnande av dess identitet och ett accepterande av dess stillning som samhillssubjekt.
Denna ”sociala subjektivitet” &r forbunden med &ktenskapets och familjens egentliga
identitet. Aktenskapet, som stottar familjen som institution, instiftas genom det forbund
varigenom “man och kvinna [bildar] en gemenskap som skall vara hela livet. Enligt sina
naturliga egenskaper dr det instiftat for parternas vil liksom for att foda och uppfostra
barn”.[40] Bara en sadan forening kan erkdnnas och stadfdstas av samhillet som
ett “dktenskap”. Andra mellanpersonliga foreningar som inte uppfyller ovanstdende villkor
kan inte erkédnnas, trots vissa vidxande tendenser som representerar ett allvarligt hot mot
familjens framtid och samhillet sjdlvt.

Inget manskligt samhéllet kan ta risken att vara eftergivet i grundldggande fradgor om
dktenskapets och familjens natur! Sddan moralisk eftergivenhet undgér inte att forstora de
dkta forutsdttningarna for frid och gemenskap bland manniskor. Det dr ddrfor alldeles for-
stdeligt varfor Kyrkan energiskt forsvarar familjens identitet och uppmuntrar ansvarsfulla
individer och institutioner, speciellt politiska ledare och internationella organisationer, att
inte falla for frestelsen fran en ytlig och falsk modernitet.

Som en gemenskap av kirlek och liv dr familjen en fast grundad social verklighet. Den &r
ocksa, pa sitt alldeles egna sitt, ett sjilvstindigt samhille, om &n med vissa beroenden. Denna
bekréftelse pa familjens suverdnitet som institution och erkdnnandet av de olika sétt pa vilka
den &r beroende, leder naturligt till &mnet familjens rittigheter. Betrdffande detta publicerade
Heliga Stolen &r 1983 Charta om familjens rittigheter; det dokumentet har dn idag inte forlorat
nagot av sin relevans.

Familjens rattigheter dr nédra forbundna med personens rittigheter: om familjen verkligen &r
en gemenskap av personer beror dess sjdlvforverkligande till stor del pa den ritta tillamp-
ningen av dess medlemmars réttigheter. Nagra av dessa réttigheter géller familjen pa ett
omedelbart sdtt, sdsom fordldrarnas rétt till ansvarsfull barnalstring och uppfostran av
barnen. Andra rattigheter berér emellertid enbart familjeenheten indirekt: bland dessa &r
rétten till egendom, speciellt till det som kallas familjeegendom, och ritten till arbete av
sdrskild betydelse.

Men familjens rittigheter dr inte bara summan av alla personens rittigheter, eftersom
familjen &r mycket mer &n summan av sina individuella medlemmar. Den &r en gemenskap av
fordldrar och barn, och emellanat en gemenskap av flera generationer. Dess ”stédllning som
subjekt”, som bygger pa Guds plan, ger av denna anledning upphov till och krav pa vissa
sdrskilda och speciella rittigheter.

Chartan om familjens rittigheter befdster, grundat pa ovan ndmnda moraliska principer,
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existensen av familjeinstitutionen i det ”storre” samhallets sociala och juridiska ordning —
nationen, staten, och internationella gemenskaper. Vart och ett av dessa ”“storre” samhillen
dr atminstone indirekt beroende av familjens existens. Definitionen av det ”storre” samhall-
ets rattigheter och skyldigheter gentemot familjen blir till f6ljd av detta en oerhort viktig, ja
livsviktig, fraga.

Forst och framst finns det en néstan organisk lank mellan familjen och nationen. Vi kan
naturligtvis inte alltid tala om en nation i egentlig mening. Det finns fortfarande etniska
grupper som, utan att kunna betraktas som verkliga nationer, i viss utstrdckning fyller
funktionen som ”storre” samhdlle. I bada fallen &r linken mellan familjen och den etniska
gruppen eller nationen framfor allt grundad pa deltagande i dess kultur. 1 viss mening foder
fordldrarna ocksa barn for nationen, sa att de kan bli medlemmar i den och fa del av dess
historiska och kulturella arv. Redan fran forsta borjan &r familjens identitet i viss utstrack-
ning formad av identiteten for den nation den tillhor.

Genom att ta del i nationens kulturella arv, bidrar familjen till denna speciella suverdnitet,
som har sitt ursprung i en klart avgransad kultur och ett klart avgransat sprak. Jag tog upp
detta @mne under UNESCO-konferensen i Paris 1980, och jag har ofta aterkommit till det,
med tanke pd dess odiskutabla betydelse. Inte bara nationerna, utan varje familj inser sin
andliga suverdnitet genom kulturen och spréket. Om detta inte vore sant, skulle det bli mycket
svart att forklara manga héandelser i folkens historia, speciellt i Europa. Genom dessa hand-
elser, urgamla och moderna, inspirerande och plagsamma, drofulla och fornedrande, blir det
klart hur mycket familjen &r en organisk del av nationen, och nationen av familjen.

Familjen har en liknande lank gentemot staten, samtidigt som denna &r lite annorlunda.
Staten skiljer sig i sjdlva verket tydligt fran nationen; den har en mindre ”familje-lik”
struktur, eftersom den dr organiserad i enlighet med politiska system och pa ett mer “byra-
kratiskt” satt. Icke desto mindre har statsapparaten i viss mening ocksd en egen “sjdl”, i sa
motto att den lever upp till sin natur som ”politisk gemenskap”, juridiskt ordnad for det
gemensamma bésta.[41] Familjen dr ndra forbunden med denna ”sjdl”. Familjen ar for-
bunden med staten just pa grund av subsidiaritetsprincipen. Familjen &r en social verklighet
som inte har alla medel tillgdngliga som behovs for att genomfoéra sina egentliga mal, dven
ndr det gdller skolutbildning och uppfostran av barnen. Déarfor kallar man pa staten och ber
den spela en roll i 6verensstimmelse med ovan namnda princip. I de avseenden familjen &r
sjdlvforsorjande bor den ldmnas att agera pa egen hand; dverdrivet inkrdktande fran statens
sida skulle vara skadligt, och visa pa bristande respekt, och skulle utgora ett 6ppet brott mot
familjens rattigheter. Enbart i de situationer dar familjen egentligen inte kan klara sig pa
egen hand har staten befogenheten och skyldigheten att ingripa.

Forutom i barnuppfostran och skolutbildning pé alla nivaer kan statens hjilp, utan att
utesluta privata initiativ, finna sitt uttryck i sddana institutioner som grundats for att skydda
medborgarnas liv och hilsa, och i synnerhet for att ge arbetarna sociala férméner.
Arbetslosheten dr idag ett av de allvarligaste hoten mot familjelivet, och den bekymrar med
rédtta varje samhalle. Den utgor en utmaning for enskilda staters politiska liv och ett omrade
som maste studeras ingdende inom Kyrkans socialldra. Det dr darfor brddskande nodvandigt
att komma fram till modiga I6sningar som har féormagan att se bortom den egna nationens
begransningar, och ta med i berdkningen de ménga familjer for vilka arbetslosheten innebér
att leva i stor fattigdom.[42]

Medan vi talar om anstédllning med avseende pa familjen, &r det lampligt att betona hur
viktigt och betungande det arbetet &r som kvinnorna utfor inom familjens enhet:[43) det arbetet bor
erkiannas och uppskattas djupt. Det ”slit” som utfors av kvinnan — som efter att ha fott fram ett
barn ockséd ger det barnet nidring och omvardnad, och dgnar sig at dess uppfostran, sarskilt
under de tidiga dren — é&r fullt jamforbart med vilket som helst av yrkeslivets arbeten. Detta
maste tydligt framforas och uppratthallas, minst lika mycket som andra arbetsréttigheter. Pa
grund av allt det hdrda arbete det for med sig, bor moderskap ge ritt till atminstone lika
stora ekonomiska formédner som andra sorters arbete som utfors for att stodja familjen under
en sa omtalig fas av dess liv.
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Alla atgédrder bor vidtas for att familjen skall erkdnnas som det ursprungliga och, i viss
mening, “suverdna” samhillet! Familjens ”suverdnitet” &r livsviktig for samhallets bésta. En
verkligt suverdn och andligt livskraftig nation bestar alltid av starka familjer som &r
medvetna om sin kallelse och sitt uppdrag i historien. Familjen star i centrum av alla dessa
problem och uppgifter. Att degradera den till en underordnad eller sekundédr roll, och
utesluta den fran sin rattmdtiga stdllning i samhallet, vore att tillfoga stor skaka pd den dkta
tillvixten i samhdllet som helhet.
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ANDRA DELEN

BRUDGUMEN AR MED ER
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I KANA 1 GALILEEN

18. En dag nédr han var engagerad i ett samtal med Johannes Doparens ldrjungar, talade Jesus
om en brollopsinbjudan och om brudgummens nérvaro bland gésterna: “brudgummen &r
hos dem” (Matt 9:15). P4 detta sédtt antydde han uppfyllelsen i sin egen person av avbilden
av Gud Brudgummen, som redan hade anvints i Gamla testamentet, for att fullt ut
uppenbara Guds mysterium som Kérlekens mysterium.

Genom att beskriva sig sjdlv som ”“Brudgummen”, uppenbarar Jesus Guds vdsen och
bekriftar hans ofantliga karlek till ménskligheten. Men valet av denna bild sprider ocksa
indirekt ljus over den grundldggande sanningen om kérleken mellan makar. Genom att
anvinda denna bild for att tala om Gud, visar Jesus i hur hog grad som faderskapet och
Guds kérlek aterspeglas i kdrleken mellan en man och en kvinna som forenats i dktenskapet.
Vid bérjan av hans uppdrag finner vi foljaktligen Jesus i Kana i Galiléen, ddr han deltar i en
brollopsfest tillsammans med Maria och sina forsta larjungar (jfr Joh. 2:1-11). Han vill
dédrigenom gora klart i hur hog grad som sanningen om familjen dr en del av Guds uppenbarelse
och frilsningshistorien. I Gamla testamentet, och i synnerhet i profetbockerna, finner vi manga
vackra uttryck for Guds kirlek. Det dr en kérlek lika mild som den fran en mor till hennes
barn, en 6m kérlek som den fran brudgummen till sin brud, men pa samma gang en lika
intensivt svartsjuk kérlek. Det dr inte i forsta hand en kidrlek som bestraffar men som forlater;
en karlek som nedlater sig till att mota manniskan precis som fadern gor i liknelsen om den
forlorade sonen; en kirlek som upphojer honom och ger honom del i det gudomliga livet.
Det dr en fantastisk karlek: ndgonting fullstandigt nytt och tidigare oként i hela den hedniska
védrlden.

I Kana i Galiléen &r Jesus, sa att sdga, forebudet om den gudomliga sanningen om dktenskapet,
den sanning som den manskliga familjen kan lita pa och sa fa ny tillférsikt under livets alla
provningar. Jesus forkunnar denna sanning genom sin ndrvaro pa brollopet i Kana och
genom att gora sitt forsta “tecken”: férvandlingen av vattnet till vin.

Jesus forkunnar sanningen om dktenskapet igen ndr han, under ett samtal med fariséerna,
forklarar hur kidrleken som kommer fran Gud, en 6m kirlek som mellan makar, leder till
djupgdende och radikala krav. Mose hade varit mindre kriavande, genom att tilldta att man
uppréttade ett skilsméssobrev. Nar fariséerna hanvisade till Mose i den livliga diskussionen,
var Jesus’ svar kategoriskt: “frdn borjan var det inte sa” (Matt 19:8). Och han pdminner dem
om att den Ende som skapade minniskan skapade minniskan till man och kvinna och
bestamde att ”dé&rfor skall en man ldmna sin far och sin mor och halla sig till sin hustru, och
de skall bli ett kott” (1 Mos 2:24). Med logisk konsekvens drar Jesus sedan slutsatsen: “Sa ar
de inte lingre tvd utan ett kott. Vad Gud har fogat samman skall ménniskan inte skilja at”
(Matt 19:6). Mot invandning fran fariséerna, som skryter om Mose lag, svarar Jesus: ”"Déarfor
att era hjartan &r sa hdrda tillat Mose er att skiljas fran era hustrur, men fran borjan var det
inte sa” (Matt 19:8).

Jesus hanvisar till “borjan”, och ser Guds plan — som familjen &r grundad p4, och genom
familjen hela mansklighetens historia — redan i sjdlva begynnelsen av skapelsen. Det dkten-
skapet dr till sin natur, blir, genom Kiristi vilja, ett Nya testamentets dkta sakrament, beseglat
genom blodet fran Kristus, Aterlsaren. Makar och familjer, kom ihdg till vilket pris ni har
blivit “kdpta”! (jfr 1 Kor 6:20).

Men det &r minskligt svirt att acceptera och leva denna forunderliga sanning. Skall vi
forvanas over att Mose ldt sig bevekas infor de andra israeliternas ihdrdiga krav, om
apostlarna sjdlva, nar de fick hora Méstarens ord, svarade: “Om det dr sa med mannens
stallning till hustrun, dd &r det ingen fordel med att gifta sig”! (Matt 19:10). Icke desto
mindre bekriftar Jesus det krav som Gud uppstéllde frdn begynnelsen, for mannens och
kvinnans bésta, och for familjen och hela samhallet. Samtidigt tar han dock tillfallet att
bejaka vardet i att avstd fran att gifta sig for Gudsrikets skull. Ocksd genom detta val kan
man “foda fram”, om dn pd ett annat satt. I detta val finner vi ursprunget till det vigda livet,
till de religivsa ordnarna och kongregationerna i Ost och Vést, men ocksa till ordningen med
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présterligt celibat, sd som dr fallet i den Latinska kyrkan. Darfor dr det osant att det inte
finns “ndgon fordel med att gifta sig”; Men karlek till himmelriket kan emellertid f4 en
person att vilja att inte gifta sig (jfr Matt 19:12).

Aktenskapet forblir dock den vanliga ménskliga kallelsen som omfattas av den stora
majoriteten av Guds folk. Det dr i familjen som levande stenar formas for det andliga hus
som aposteln Petrus talar om (jfr 1 Pet 2:5). Mannens och hustruns kroppar &dr den Helige
Andes boning (jfr 1 Kor 6:19). Eftersom 6verforingen av andligt liv forutsatter overforing av
manskligt liv, dstadkommer dktenskapet inte bara fodelsen av ménniskobarn, utan ocksa —
genom dopets kraft — fodelsen av Guds adoptivbarn, som lever det nya liv de fatt av Kristus
genom hans Ande.

Kéra broder och systrar, makar och foréldrar, det dr pa detta sitt som Brudgummen dr med
er. Ni vet att han dr den Gode herden. Ni vet vem han &r, och ni kdnner igen hans rost. Ni vet
vart han leder er, och hur han kdmpar for att leda er till &ngar dar ni kan finna liv, liv i 6ver-
flod. Ni vet hur han stdr emot de plundrande vargarna, och alltid &r beredd att rddda sina
far: varje man och hustru, varje son och dotter, varje medlem av era familjer. Ni vet att han,
som den Gode herden, &r beredd att ge sitt eget liv for sin hjord (jfr Joh 10:11). Han leder er
langs stigar som inte dr branta och forradiska som manga av dagens ideologiska stigar, och
han upprepar sanningens fullhet for dagens vérld, liksom han gjorde i samtal med fariséerna
eller nar han kungjorde den for apostlarna, som dérefter forkunnade den till varldens alla
horn och till sin tids alla folk, till bdde judar och greker. Apostlarna var fullt medvetna om
att Kristus hade gjort allting nytt. De visste att médnniskan hade blivit gjord till en “ny
skapelse”: man var inte lingre jude eller grek, slav eller fri, man eller kvinna, men “ett” i
Kristus (jfr Gal 3:28) och hade fatt ett adopterat Guds barns vardighet. Pa pingstdagen fick
ménniskan ta emot Anden, Trostaren, Sanningens ande. Detta var borjan pa det nya
Gudsfolket, Kyrkan, forebadandet av nya himlar och en ny jord (jfr Upp 21:1).

Apostlarnas mod vixte, nir de dven Overvunnit sin inledande fruktan angaende
dktenskapet och familjen. De kom att inse att dktenskapet och familjen &r en verklig kallelse
som kommer fran Gud sjdlv, och att det dr ett apostolat: lekfolkets apostolat. Familjer dr
amnade till att bidra till omformningen av jorden och till férnyelsen av varlden, skapelsen
och hela ménskligheten.

Kéra familjer, ocksa ni skall vara orddda, alltid beredda att vittna om hoppet som finns i
er (jfr 1 Pet 3:15), eftersom den Gode herden har lagt det hoppet i era hjdrtan genom
Evangeliet. Ni bor vara beredda att folja Kristus mot livets dngar, som han sjélv har forberett
genom paskens mysterium om hans déd och uppstandelse.

Var inte ridda for riskerna! Guds styrka édr alltid langt storre dn vara svarigheter! Kraften
fran forsoningens sakrament, som kyrkofdderna med ritta kallade “det andra dopet”, &r
omiitligt storre dn det onda som verkar i varlden. Mycket mer inflytelserik &n den korruption
som finns i vérlden &r den gudomliga kraften i konfirmationens sakrament, som fér dopet till
sin mognad. Och ojamforligt storre dn allt annat dr Eukaristins kraft.

Eukaristin &r verkligen ett forunderligt sakrament. I det har Kristus gett sig sjdlv som foda
och dryck, som en killa med frédlsande kraft. Han har lamnat sig sjélv till oss for att vi skall
ha liv, och det i 6verflod (jfr Joh 10:10): livet som finns i honom och som han har delat med
sig av till oss genom Andens gava, da han uppstod fran de doda pa tredje dagen. Livet som
kommer fran Kristus &r ett liv for oss. Det dr for er, kira mdn och hustrur, fordldrar och familjer!
Instiftade inte Jesus Eukaristin i en familjeliknande inramning under den Sista nattvarden?
Kristus dr er ndra, ndr ni triaffas for maltider och &r tillsammans i harmoni. Och han &r
Immanuel, Gud med oss, pa ett dnnu storre sitt varje gang ni ndrmar er Eukaristins bord.
Det kan hidnda, som det gjorde i Emmaus, att han kidnns igen enbart i “brodsbrytelsen” (jfr
Luk 24:35). Det kan hdnda att han knackar &n ldngre tid pa dorren, i vdntan pa att den skall
Oppnas sa att han ga in och &dta med oss (jfr Upp 3:20). Sista nattvarden och de ord han da
sade innehaller korsoffrets hela kraft och vishet. Det finns ingen annan kraft och vishet med
vilken vi kan bli frélsta och hjdlpa andra att bli frélsta. Det finns ingen annan kraft och ingen
annan vishet med vilken ni fordldrar kan fostra bade era barn och er sjilva. Eukaristins
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fostrande kraft har visat sig genom generationerna och arhundradena.

Den Gode herden dr med oss overallt. Liksom Brudgummen var med hos bruden och brud-
gummen i Kana i Galiléen nédr de 6verldimnade sig till varandra for hela livet, sa dr den Gode
herden ocksa med oss idag som anledningen till vart hopp, killan till vara hjdrtans styrka,
killsprdnget med stdandigt ny entusiasm och tecknet pd triumfen for “karlekens civilisation”.
Jesus, den Gode herden, fortsétter att sdga till oss: Var inte ridda. Jag dr med er. “Jag dr med er
alla dagar intill tidens slut” (Matt 28:20). Vilken ar kéllan till denna styrka? Har vi ndgon
anledning till att vara sa sékra pa att du dr med oss, trots att de dodade dig, O Guds Son, och
att du dog som vilken annan ménniska som helst? Vilken &r anledningen till denna sidkerhet?
Evangelisten sdger: “Han &dlskade dem in i det sista” (Joh 13:1). Du élskar oss alltsa, du som
ar den Forste och den Siste, den Levande; du som dog men nu lever i evigheternas evigheter
(jfr Upp 1:17-18).

DET STORA MYSTERIET

19. Den helige Paulus anvander ett precist uttryck nédr han refererar till familjens liv: det &r
ett “stort mysterium” (Ef 5:32). Det han skriver i Efesierbrevet om detta ”stora mysterium”
representerar — trots att det dr djupt rotat i Férsta Moseboken och i hela Gamla testamentets
tradition — en ny instillning som senare kommer till uttryck i Kyrkans laroambete.

Kyrkan bekénner att dktenskapet, som sakrament i forbundet mellan man och hustru, &r
ett “stort mysterium”, eftersom det uttrycker Kristi brudgumskirlek for sin Kyrka. Den helige
Paulus skriver: “Ni man, dlska era hustrur sa som Kristus har &dlskat Kyrkan och utlamnat sig
sjdlv for den for att helga den genom reningsbadet i vatten och genom dopordet” (Ef 5:25-
26). Aposteln talar hdr om dopet, som han diskuterar utforligt i Romarbrevet dar han
presenterar det som ett deltagande i Kristi dod som leder till ett deltagande i hans liv (jfr
Rom 6:3-4). I detta sakrament fdds den troende som en ny minniska, eftersom dopet har
kraften att overfora nytt liv, Guds eget liv. Gudamé&nniskans mysterium sammanfattas pa
sdtt och vis i dopet. Som den helige Irenzeus senare skulle sédga, tillsammans med manga
andra kyrkofader frdn bade Ost och Vist: “Kristus Jesus, vdr Herre, Guds Son, blev
manniskoson for att manniskan skulle kunna bli en Guds son”.[44]

Brudgummen &r alltsd samme Gud som blev mdnniska. I Gamla férbundet upptrader
Jahve som Brudgummen till Israel, det utvalda folket — en brudgum som &r bade tillgiven
och kravande, svartsjuk och trogen. Israels stunder av svek, avfall och avgudadyrkan, som
profeterna beskriver i sa kraftfulla och stimningsméttade termer, kan aldrig tillintetgora den
kéarlek med vilken Gud, Brudgummen, ”dlskar in i det sista” (jfr Joh 13:1).

Bekriftelsen och uppfyllelsen av dkta make-relationen mellan Gud och hans folk
forverkligas i Kristus, i Nya testamentet. Kristus forsdkrar oss om att Brudgummen &r med
oss (jfr Matt 9:15). Han dr med oss alla; han dr med sin Kyrka. Kyrkan blir en brud, Kristi brud.
Denna brud, om vilken Efesierbrevet talar, & nidrvarande i var och en av de dopta och ar
som en som visar sig infor Brudgummen. ”Kristus har &lskat Kyrkan och utlamnat sig sjalv
for den ... han ville sjdlv lata Kyrkan trdda fram till sig i hérlighet utan minsta fldck eller
skrynkla; helig och felfri skulle den vara” (Ef 5:25-27). Den kirlek med vilken
Brudgummen ”har dlskat” Kyrkan ”in i det sista” fornyar stindigt hennes helighet i hennes
helgon, trots att hon forblir en Kyrka av syndare. Aven syndare, “tullindrivare och horor” ar
kallade till helighet, som Kristus sjdlv bekréftar i Evangeliet (jfr Matt 21:31). Alla ar kallade
till att bli en drofull Kyrka, helig och felfri. “Var heliga”, sdger Herren, "ty jag ar helig” (3
Mos 11:44; jfr 1 Pet 1:16).

Detta dr den djupaste inneborden av det “stora mysteriet”, den inre meningen med den
sakramentala gdvan i Kyrkan, den djupa betydelsen av dopet och Eukaristin. De &r frukter av
den karlek med vilken Brudgummen é&lskade oss in i det sista, en stindigt ckande och
overflodande kirlek som later ménniskorna fa en allt storre del i det 6vernaturliga livet.

Efter att ha sagt: “Ni mén, &dlska era hustrur” (Ef 5:25), tilldgger den helige Paulus med
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eftertryck: “Mannen &r skyldig att dlska sin hustru som sin egen kropp. Den som élskar sin
hustru dlskar sig sjdlv, ty ingen har ndgonsin avskytt sin egen kropp, utan man ger den
ndring och skdter om den sa som Kristus gor med Kyrkan — vi dr ju delarna som bildar hans

kropp” (Ef 5:28-30). Och han uppmuntrar makarna med orden: “Underordna er varandra i
Kristi fruktan” (Ef 5:21).

Detta dr odiskutabelt en ny presentation av den eviga sanningen om &ktenskapet och
familjen i ljuset av Nya testamentet. Kristus har uppenbarat denna sanning i Evangeliet
genom sin ndrvaro i Kana i Galiléen, genom korsoffret och hans Kyrkas sakrament. Man och
hustrur upptéacker pa sa sdtt Kyrkan som referenspunkt for deras dktenskapliga kirlek. Néar den
helige Paulus talar om Kristus som Brudgummen till Kyrkan, anvdander han analogin med
kdrleken mellan makar och hdnvisar tillbaka till Forsta Moseboken: “Darfor skall en man
lamna sin far och sin mor och hadlla sig till sin hustru, och de skall bli ett kott” (1 Mos 2:24).
Detta dr det “stora mysteriet” om denna eviga kirlek som redan &r ndrvarande i skapelsen,
och som Kristus uppenbarat och anfortrott at Kyrkan. “Detta rymmer en stor hemlighet”,
upprepar aposteln, “har later jag det syfta pa Kristus och Kyrkan” (Ef 5:32). Kyrkan kan
déarfor inte forstas som Kristi mystiska kropp — som tecknet pa ménniskans forbund med
Gud i Kristus, eller som frilsningens universella sakrament — om vi inte tdnker pa
det ”stora mysterium” som &r involverat i skapelsen av ménniskan som man och kvinna, och
pa badas kallelse till dktenskaplig karlek, till faderskap och moderskap. Det ”stora
mysterium” som &dr Kyrkan och maénskligheten i Kristus, existerar inte fristdende fran
det ”stora mysterium” som uttrycks som “ett kott” (jfr 1 Mos 2:24; Ef 5:31-32), det vill sdga, i
dktenskapets och familjens verklighet.

Familjen i sig dr Guds stora mysterium. Som “huskyrkan” &r den Kristi brud. Den
universella Kyrkan, och varje partikularkyrka inom henne, uppenbaras dgonblickligen som
Kristi brud i “huskyrkan” och i dess erfarenhet av kirleken: dktenskaplig kérlek, faderlig och
moderlig karlek, broderskarlek, kirlek mellan medlemmarna i en gemenskap och mellan
generationer. Kan vi ens forestédlla oss mansklig karlek utan Brudgummen och den kéarlek
med vilken han forst dlskade in i det sista? Endast om méannen och hustrurna tar del i denna
kdrlek och i detta “stora mysterium” kan de dlska “in i det sista”. Om de inte tar del i den,
vet de inte “in i det sista” vad karlek verkligen &r och hur radikala dess krav dr. Och detta ar
utan tvekan valdigt farligt for dem.

Efesierbrevets undervisning far oss att hdpna med sitt djup och med auktoriteten i dess
etiska lira. Genom att hédnvisa till dktenskapet, och indirekt till familjen, som det ”stora
mysterium” som pekar pa Kristus och Kyrkan, kan aposteln Paulus &n en gang bekrifta det
han tidigare sagt till mannen: ”var och en av er skall &dlska sin hustru som sig sjalv”. Och han
fortsdtter med att sdga: “Och hustrun skall visa respekt for sin man” (Ef 5:33). Respekt,
eftersom hon &lskar och vet att hon &r &lskad i sin tur. Det &dr pa grund av denna karlek som
mannen och hustrun blir en dmsesidig gdva. Kérleken innefattar erkdnnandet av den andres
personliga vardighet, och av att han eller hon &r absolut unik. Bland jordens alla levande
varelser har Gud verkligen velat var och en av makarna, som ménniskor, for hans eller
hennes egen skull.[45] Var och en av dem maste emellertid, genom en medveten och
ansvarstagande handling, frivilligt ge sig sjdlv som gava till den andre och till barnen som
Herren ger dem. Det dr betecknande att den helige Paulus fortsitter sitt formaningstal
genom att upprepa det fjarde budet: “Ni barn, lyd era fordldrar i Herren, det &r ritt och
riktigt. "Hedra din far och mor’. Detta &r det forsta bud som har ett 16fte: "for att det skall ga
dig vél och du skall leva linge pa jorden’. Och ni fdder, reta inte upp era barn, utan fostra
och formana dem i Herren” (Ef 6:1-4). Aposteln ser alltsa fjairde budet som ett indirekt
atagande om omsesidig respekt mellan man och hustru, mellan foridldrar och barn, och i
detta bud kdnner han igen principen om familjestabilitet.

Den helige Paulus’ storartade syntes angdende det “stora mysteriet” framstar som
kompendiet eller summan, i viss mening, av ldran om Gud och méinniskan som fullbordades av
Kristus. Det vidsterldindska tinkandet har tyvarr — genom utvecklingen av den moderna
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rationalismen — gradvis avldgsnat sig frdn denna ldra. Filosofen som formulerade principen
om ”Cogito, ergo sum”, ”Jag tdnker, alltsa finns jag till”, gav ocksd det moderna méannisko-
bereppet dess tydligt dualistiska karaktar. Det &dr typiskt for rationalismen att stédlla upp det
andliga och kroppsliga i mdnniskan som varandras motsatser. Men ménniskan som person
dr en enhet av kropp och sjil.[46] Kroppen kan aldrig reduceras till enbart materia: det dr en
forandligad kropp, liksom ménniskans ande &r sd nédra forenad med kroppen att den kan
beskrivas som en firkroppsligad ande. Den rikaste killan till kunskap om kroppen dr Ordet
som blivit kott. Kristus uppenbarar minniskan for henne sjilv.[47] Detta uttalande av Andra
Vatikankonciliet &r, pa sdtt och vis, Kyrkans ldnge emotsedda svar till den moderna rational-
ismen.

Detta svar dr av fundamental betydelse for forstdelsen av familjen — speciellt mot
bakgrund av dagens civilisation, vilken, som redan sagts, pd s4 madnga omraden verkar ha
gett upp forsoket att bli en “karlekens civilisation”. Den moderna tidsaldern har gjort stora
framsteg i forstaelsen av bade den materiella viarlden och den ménskliga psykologin. Men
ndr det giller hennes djupaste, metafysiska dimension forblir samtidens ménniska i stor
utstrackning en okind varelse for sig sjdlv. Foljaktligen forblir dven familjen en okind verk-
lighet. Sa ser resultatet ut efter fjarmandet frdn detta “stora mysterium” som aposteln talar
om.

Separationen av sjdl och kropp i manniskan har lett till en 6kande tendens att betrakta den
ménskliga kroppen, inte i termer av dess specifika likhet med Gud, utan istillet baserat pa
att den har likheter med alla andra kroppar i naturens virld, kroppar som minniskan
anvander som ramaterial i sin strdvan att producera konsumtionsvaror. Men var och en kan
omedelbart inse att det lurar enorma faror bakom tillimpningen av sddana kriterier pa
ménniskan. Ndar den manskliga kroppen, betraktad som skild fran ande och tankande, borjar
anviandas som rdmaterial pa samma sadtt som djurkroppar anvdnds — och detta hinder
faktiskt vid exempelvis experimenterandet med embryon och foster — kommer det
oundvikligen att leda till ett fruktansvart etiskt nederlag.

Inom ett liknande antropologiskt perspektiv utmanas den minskliga familjen av en ny
manikeism, ddr kropp och sjdl stélls i radikal motsittning till varandra; kroppen far inte liv
frdn anden, och anden ger inte liv at kroppen. Manniskan upphor alltsd att leva som person och
subjekt. Oavsett alla intentioner och deklarationer om motsatsen, blir ménniskan da bara ett
objekt. Denna neo-manikeiska kultur har till exempel lett till att den manskliga sexualiteten
betraktas mera som ett omrade for manipulation och exploatering &n som en grund for det
ursprungliga under som fick Adam att pa Skapelsens morgon utropa infér Eva: “Denna dr nu
ben av mina ben och kott av mitt kott” (1 Mos 2:23). Samma férundran upprepas i Hoga
Visan: “Du har tagit mitt hjarta, du min syster, min brud. Du har tagit mitt hjarta med en
enda blick” (Hoga v. 4:9). Hur langt bort har inte vissa moderna tankar kommit fran den
djupa forstdelsen av det manliga och kvinnliga som finns i den gudomliga uppenbarelsen!
Uppenbarelsen leder oss till att upptdcka den mdnskliga sexualiteten som en skatt som hor ihop
med personen, som finner sitt sanna forverkligande i familjen, men som dessutom kan
uttrycka sin djupaste kallelse i jungfrulighet och i celibat for Gudsrikets skull.

Den moderna rationalismen tolererar inte mysterier. Den accepterar inte mysteriet med
ménniskan som man och kvinna, och den &r inte heller villig att medge att den fulla
sanningen om manniskan har uppenbarats av Jesus Kristus. I synnerhet accepterar den inte
det “stora mysterium” som proklameras i Efesierbrevet, men dr istdllet radikalt emot detta.
Den kan mycket vil erkédnna, i form av en oklar deism, mojligheten och till och med behovet
av ett hogsta eller gudomligt Vdsen, med den avvisar kraftfullt tanken pa en Gud som blev
ménniska for att fralsa manniskan. For rationalismen &r det otdnkbart att Gud skulle kunna
vara Aterlosaren, dn mindre att han skulle vara “Brudgummen”, den ursprungliga och unika
killan till den ménskliga kédrleken mellan makar. Rationalismen tillhandahaller ett radikalt
annorlunda synsitt pa skapelsen och meningen med den minskliga existensen. Men nir
méanniskan vl borjar tappa Gud som édlskar henne ur sikte, en Gud som genom Kristus
kallar méanniskan till att leva i honom och med honom, och nédr familjen inte langre har
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mojlighet att delta i detta ”stora mysterium”, vad finns dd kvar annat an livets timliga
dimension? Livet pa jorden blir dd inget annat &n ett scenario med kamp for tillvaron, ett
desperat sokande efter vinst, och framfor allt ekonomisk vinst.

De djupt liggande rotterna till det ”stora mysteriet”, kdrlekens och livets sakrament som
borjade med Skapelsen och Aterlésningen och som har Kristus Brudgummen som sin yttersta
sikerhet, har gatt forlorade genom det moderna synsittet pd saker och ting. Det ”stora
mysteriet” dr hotat inom oss och 6verallt runt omkring oss. M& Kyrkans firande av Familjens
ar bli ett fruktbart tillfalle for méan och hustrur att aterupptédcka detta mysterium och férnya
sitt engagemang for det med kraft, mod och entusiasm.

RENASTE KARLEKENS MODER

20. "Renaste karlekens” historia borjar vid Bebadelsen, med de férunderliga ord som dngeln
sade till Maria, som kallades till att bli moder till Guds Son. Med Marias “ja” blir den Ende
som dr "Gud av Gud och ljus av ljus” en madnniskoson. Maria dr hans moder, men fortsitter
att vara Jungfrun som “ingen man har rort” (jfr Luk 1:34). Som moder och jungfru blir Maria
den Renaste kdrlekens Moder. Denna sanning &r redan uppenbarad i drkedngeln Gabriels
ord, men dess fulla innebérd blir gradvis allt tydligare och uppenbarare ju lingre Maria
foljer sin Son pa trons pilgrimsfard.[48]

“Renaste kdrlekens Moder” accepterades av den som, enligt Israels tradition, redan var
hennes jordiske man: Josef, av Davids hus. Josef skulle haft rédtten att betrakta sin trolovade
brud som sin hustru och mor till hans barn. Men Gud tillater sig att ingripa i detta dkten-
skapliga forbund: “Josef, Davids son, var inte radd att ta till dig Maria, din hustru, ty barnet i
henne har blivit till genom den helige Ande” (Matt 1:20). Josef &r medveten om, eftersom han
sett det med egna 6gon, att ett nytt liv som han inte har ndgon del i har avlats i Maria. Efter-
som han dr en rattfirdig man som hdller den Gamla lagen, som i hans situation tvingade
honom att skilja sig, vill han upplosa sitt dktenskap pa ett karleksfullt sitt (jfr Matt 1:19).
Herrens dngel sédger till honom att detta inte vore i 6verensstimmelse med hans kallelse; nej,
det vore tvdrt emot den dktenskapliga kérlek som forenar honom och Maria. Denna
Omsesidiga karlek mellan makarna kraver, for att helt och hallet vara “renaste kdrlek”, att
han skall ta Maria och hennes Son till sig i sitt hus i Nasaret. Josef lyder det gudomliga
budskapet och gor allt det han blivit befalld (jfr Matt 1:24). Och tack vare Josef blev sa
Inkarnationens mysterium, och den Heliga familjens mysterium tillsammans med det, djupt
inristad i mannens och hustruns dktenskapliga kirlek — och, indirekt, i varje familjs harstamning.
Det som den helige Paulus kommer att kalla det ”“stora mysteriet” finner sitt ddlaste uttryck i
den Heliga familjen. Darfor tar familjen verkligen plats i sjilva centrum av det Nya forbundet.

Det kan ocksa sdgas att “renaste kérlekens” historia i viss mening borjade med det forsta
minskliga paret: Adam och Eva. Den frestelse som de gav efter for, och den ursynd som blev
resultatet av det, tog inte helt och héllet ifrdn dem formagan till “renaste kérleken”. Detta
blir tydligt nédr vi ldser i exempelvis Tobits bok om makarna Tobias och Sara som, nir de
forklarade inneborden av sin férening, hanvisade till sina forsta fordldrar, Adam och Eva (jfr
Tob 8:6). I det Nya forbundet vittnar ocksd den helige Paulus om detta nédr han talar om
Kristus som en ny Adam (jfr 1 Kor 15:45). Kristus kommer inte for att doma den forste Adam
och den forsta Eva, men for att frilsa dem. Han kommer for att gora allting nytt som ar Guds
gdva i manniskan, allt i henne som &r evigt gott och vackert; allting som utgér grunden
i "renaste karleken”. “Renaste kirlekens” historia &dr, 1 ett avseende, minniskans
frilsningshistoria.

“Renaste kadrleken” bdrjar alltid med personens sjilvinsikt. Vid skapelsen visar Eva hela sig
for Adam, liksom Adam visar hel sig for Eva. Under historiens gang sdger nygifta par till
varandra: ”Vi skall ga pa livets stig tillsammans”. Familjen borjar alltsa som en forening av
de tva och, genom sakramentet, som en ny gemenskap i Kristus. For att kirleken verkligen skall
vara den renaste, mdste den vara en Guds gdva, som dr inympad av den Helige Ande pd mann-
iskors hjartan och som standigt ger dem naring (jfr Rom 5:5). Fullt medveten om detta ber
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Kyrkan den Helige Ande, i dktenskapets sakrament, att besoka manniskors hjartan. Om
karleken verkligen skall bli “renaste kirleken”, en gava av en person till en annan, maste den
komma frdn den Ende som sjdlv dr en gava och varje gavas kalla.

Som evangeliet berdttar var sa fallet med Maria och Josef som, pa troskeln till det Nya
forbundet, fornyade erfarenheten av “renaste kérleken” som beskrivs i Hoga visan. Josef
tanker pd Maria i orden: “"Min syster, min brud” (Hoga v. 4:9). Maria, Guds Moder, blir
havande genom den Helige Andes kraft, som &r “renaste kdrlekens” ursprung, som ev-
angeliet kdnsligt placerar i det “stora mysteriets” sammanhang.

Nar vi talar om “renaste kérleken” talar vi ocksd om skonhet: kirlekens skonhet och det
skona i méanniskan som, genom den Helige Andes kraft, dr kapabel till sddan karlek. Vi talar
om mannens och kvinnans skonhet: deras skonhet som broder och syster, som ett par som ar
pa vdg att gifta sig, som man och hustru. Evangeliet sprider ljus dver inte bara “renaste
karlekens” mysterium, utan ocksa over skonhetens lika djupa mysterium som, liksom
kdrleken, kommer frdn Gud. Mannen och kvinnan kommer fran Gud, tva personer kallade
till att bli en Omsesidig gdva. Ur den ursprungliga gavan frdn Anden, "livgivaren”,
uppkommer den inbérdes gavan av att vara man eller hustru, och den inte mindre gavan att
vara bror eller syster.

Allt detta bekriftas av Inkarnationens mysterium, ett mysterium som varit killan till ny
skonhet i mansklighetens historia och som har inspirerat till ordkneliga konstnérliga méster-
verk. Efter det strikta forbudet mot att snida avbilder av den osynlige Guden (jfr 5 Mos 4:15-
20), borjade den kristna tidsaldern istdllet att i konsten portrittera den Gud som blivit
ménniska, Maria hans Moder, den helige Josef, Gamla och Nya forbundets helgon och hela
den skapade och av Kristus aterlosta vdrlden. P4 detta sdtt borjade en ny relation med
kulturens och konstens vdrld. Man kan sdga att denna nya konstnirliga kanon — som &r
uppmadrksam pa den djupaste dimensionen av manniskan och hennes framtid — vuxit fram
ur Kristi mdnniskoblivandes mysterium och hdmtar inspiration frdn hans livs mysterier:
hans fodelse i Betlehem, hans dolda liv i Nasaret, hans offentliga verksamhet, Golgata,
Uppstandelsen och hans slutliga aterkomst i harlighet. Kyrkan dr medveten om att hennes
ndrvaro i den nutida varlden, och i synnerhet det bidrag och stod hon erbjuder till dkten-
skapets och familjens framjande, d&r mycket ndra férbundet med kulturens utveckling, och
hon &dr med rétta intresserad av denna. Det dr just pa grund av detta som Kyrkan &r sa
bekymrad ¢ver den riktning som kommunikationssétten tagit. Dessa dr skyldiga att bade
forma och informera sin vildiga publik.[49] Medveten om medias enorma och kraftfulla
paverkan trottnar Kyrkan aldrig pa att paminna kommunikationsarbetarna om de faror som
uppstdr om man manipulerar sanningen. Kan det verkligen finnas ndgon sanning i filmer,
shower eller radio- och tv-program som domineras av pornografi och vald? Tjanar dessa
verkligen sanningen om minniskan? Sddana fragor dr oundvikliga for dem som arbetar inom
kommunikationsomradet och for dem som har ansvaret for skapandet och marknads-
forandet av mediaprodukter.

Detta slags kritiska reflektion borde leda vart samhdlle — som naturligtvis innehaller
manga positiva aspekter pa den materiella och kulturella nivan — till att inse att det, sett
frén ett flertal synvinklar, ar ett samhille som dr sjukt och som skapar djupa forvrangningar i
ménniskan. Varfor hiander detta? Orsaken &r den att vart samhille har slitit sig loss fran den
fulla sanningen om ménniskan, frdn sanningen om vad mannen och kvinnan verkligen &r
som personer. Darfor kan det inte tillrackligt val forstd den sanna innebdrden av person-
gavorna i dktenskapet, av ansvarsfull kéarlek till faderskapets och moderskapets tjanst, och
fortplantningens och uppfostrandets sanna storhet. Ar det en dverdrift att siga att massmedia,
om de inte leds av sunda etiska principer, misslyckas med att tjana sanningen i dess funda-
mentala dimension? Detta dr det verkliga dramat: de moderna kommunikationssétten frestas
att manipulera budskapet, och dirigenom forfalskas sanningen om ménniskan. Manniskor &r inte
samma sak som de bilder reklamen framstiller och som visas av moderna massmedia. De ir
mycket mer, i sin fysiska och psykiska enhet, som sammansattningar av sjdl och kropp, som
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personer. De dr mycket mer pa grund av sin kallelse till kdrlek, som introducerar dem som
manliga och kvinnliga i “stora mysteriets” rike.

Maria var den forsta att ga in i detta rike, och hon introducerade sin man Josef i det. De
blev alltsé de forsta modellerna for denna “renaste kirlek” som Kyrkan standigt bonfaller om
for unga ménniskor, mén och hustrur och familjer. Unga mé&nniskor, makar och familjer bor
sjdlva aldrig upphora med att be om detta. Hur skulle vi kunna undga att tdnka pd de skaror
av pilgrimer, gamla och unga, som besoker Mariahelgedomar och ser oavvant pa Guds-
moderns ansikte, pd den Heliga familjens ansikten, ddr karleken Gud gett till ménskligheten
syns aterspeglad i sin fulla skonhet?

I Bergspredikan viacker Kristus nytt liv i sjatte budet nédr han proklamerar: “Ni har hort att
det dr sagt: Du skall inte bega dktenskapsbrott. Jag sdger er: Var och en som med begér ser
pd en kvinna har redan begatt dktenskapsbrott med henne i sitt hjarta” (Matt 5:27-28).
Gentemot de Tio budorden och dessas uppgift att forsvara &dktenskapets och familjens
traditionella fasthet, representerar dessa ord ett stort steg framat. Jesus gar till sjdlva kallan
for dktenskapsbrottets synd, som bor i manniskohjartats djupaste vrar och som avslojas
genom ett sitt att se och tdnka som dr dominerat av dtrd. Minniskan har en tendens att, genom
atran, betrakta en annan person som sin egendom, en person som tillhor Gud och inte henne. Nér
Kristus talar till sina samtida talar han ocksa till man och kvinnor i varje tidsalder och gener-
ation. I synnerhet talar han till var egen generation, som lever i ett samhille prédglat av
konsumism och njutningslystnad.

Varfor uttalar sig Kristus pa ett sa kraftfullt och fordrande sitt i Bergspredikan? Anled-
ningen dr alldeles tydlig: Kristus vill skydda dktenskapets och familjens helighet. Han vill
forsvara den fulla sanningen om den manskliga personen och hennes vardighet.

Det &r bara i ljuset av denna sanning som familjen “till slutet” kan vara det stora ”avsloj-
andet”, den forsta upptickten av den andre: mannens och hustruns omsesidiga upptiackt av
varandra, och sedan av varje son och dotter som fods till dem. Allt som en man och en
hustru lovar varandra — att vara “trogna i medgang och motgang, i sjukdom och hilsa och
att dlska och dra varandra sa linge de lever” — &r bara mdjligt nédr “renaste karleken” &r
ndrvarande. Idag kan ménniskan inte ldra sig detta genom vad den moderna masskulturen
har att sdga. “Renaste kdrleken” ldar man sig framfor allt genom bon. Bén medfor faktiskt
alltid, for att lana ett av den helige Paulus’ uttryck, en slags inre fordoldhet med Kristus i
Gud, "ert liv dr dolt med Kristus i Gud” (Kol 3:3). Det dr bara i denna fordoldhet som vi ser det
som gors av den Helige Ande, “renaste kérlekens” kalla. Han har utgjutit sin kérlek inte bara
i Marias och Josefs hjdrtan, utan ocksd i alla gifta pars hjartan som &dr dppna for att hora Guds
ord och behadlla det (jfr Luk 8:15). Varje familjs framtida enhet &r beroende av denna “renaste
kdrlek”: den omsesidiga karleken mellan mannen och hustrun, fordldrarna och barnen, en
kdrlek som omsluter alla generationer. Karleken dr den verkliga kdllan till familjens enhet och
styrka.

FODELSE OCH FARA

21. Det dr betecknande att den kortfattade beréttelsen om Jesu barndom, praktiskt taget sam-
tidigt, nédmner hans fodelse och den fara som han omedelbart stod ansikte mot ansikte med.
Lukas aterger de profetiska ord som den aldrige Simeon yttrade ndr barnet bars fram infor
Herren i templet fyrtio dagar efter sin fodelse. Simeon talar om “ljus” och om ett “tecken som
blir motsagt”. Han fortsédtter med en forutsdgelse om Maria: “ocksa genom din sjal skall det
ga ett svard” (jfr Luk 2:32-35). Matteus, for sin del, berdttar om Herodes hemliga plan mot
Jesus. Sedan han informerats av de Osterldndska stjarntydarna som kommit for att se den nye
kungen som skulle fodas (jfr Matt 2:2), kdinde Herodes ett hot mot sin makt, och efter deras
avresa beordrade han att alla gossar i Betlehem och dess omnejd skulle dodas. Jesus und-
kommer Herodes hand tack vare ett sarskilt, gudomligt ingripande och Josefs faderliga
omsorg, som tar med honom och hans mor till Egypten, ddr de blir kvar tills Herodes dott.
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Den Heliga familjen atervander da till Nasaret, deras hemstad, och paborjar det som under
manga ar skulle vara ett fordolt liv, praglat av utférandet av dagliga arbetsuppgifter med
trohet och generositet (jfr Matt 2:1-23; Luk 2:39-52).

Det faktum att Jesus redan fran fodelsen var utsatt for hotelser och faror dger en viss
profetisk viltalighet. Redan som barn &r Jesus dr ett “tecken som blir motsagt”. Profetiskt
véltalig dr ocksd tragedin med de oskyldiga barnen i Betlehem, som slaktades pd Herodes’
order.[50] Enligt Kyrkans gamla liturgi fick de del av Kristi fodelse och frdlsande passions-
historia. Genom sin egen “passionshistoria” fullbordar de “vad som dnnu fattas i Kristi
lidanden ... for hans kropp, som &dr Kyrkan” (Kol 1:24). I evangeliets skildring av spad-
barnstiden — som kommer till underbart uttryck i Aterlosarens fodelse — stills alltsd
proklamationen av livet i skarp kontrast mot hotet mot livet, ett liv som innefattar Inkarna-
tionens mysterium och Kristi gudomlig-méanskliga mysteriums realitet i sin helhet. Ordet
blev kott (jfr Joh 1:14): Gud blev ménniska. Kyrkofdderna uppmérksammade ofta detta
hdpnadsvackande mysterium: “Gud blev méanniska for att vi skulle bli gudomliggjorda”.[51]
Denna trossanning &dr ocksd sanningen om maénniskan. Den visar tydligt pa allvaret i alla
forsok att ta livet av ett barn i sin moders skote. I just denna situation star vi infor allting som
stdr i diametral motsittning mot “renaste kirlek”. Om en individ enbart bryr sig om “nyttan”,
kan hon komma till den punkten da hon dodar kérleken genom att doda karlekens frukt. For
nyttokulturen blir ”din vélsignade livsfrukt” (Luk 1:42) i viss mening en “férbannad frukt”.

Hur kan vi undga att paminnas om de villfarelser i detta avseende som den sé kallade
rittsstaten har tolererat i sa manga linder? Guds lag &r solklar och kategorisk ndr det giller
det manskliga livet. Gud befaller: "Du skall inte déda” (2 Mos 20:13). Ddrfor kan ingen
miénsklig laggivare hivda: det dr tilldtet for dig att doda, du har ritt att doda, eller du mdste doda. Av
rashygieniska, etniska eller andra skidl — lika ogrundade som felaktiga — har detta dock
tragiskt nog intrédffat under vart arhundrades historia, ndr vissa politiska krafter kommit till
makten, dven pa demokratisk vdg, och antagit lagar som stdr i motsdttning till varje
maéanniskas ritt att leva. Ett lika allvarligt fenomen, inte minst d4 de mots av utbrett samtycke
eller samforstand av den allménna opinionen, dr de lagar som inte respekterar ratten till liv
frdn befruktningsogonblicket. Hur kan man moraliskt acceptera lagar som tilldter dodandet
av en dnnu icke fodd minniska, trots att hon redan lever i sin moders skote? Rétten att leva
blir ett exklusivt privilegium fér vuxna som till och med manipulerar lagstiftningen sd att de
skall kunna genomfora sina egna planer och handla i eget intresse.

Vi star infor ett oerhort stort hot mot livet: inte bara mot enskildas liv utan dven mot
sjdlva civilisationens liv. Pastdendet att civilisationen, inom vissa omrdden, blivit en ”“dddens
civilisation” besannas pa orovdckande satt. Var det inte en profetisk hindelse att Kristi fodelse
atfoljdes av fara for hans liv? Ja, d&ven den Endes liv hotades, han som samtidigt dr bade
Mainniskosonen och Guds Son. Det var i fara redan fran borjan, och det var enbart genom ett
mirakel som han undslapp doéden.

Icke desto mindre har det under de senaste decennierna synts trosterika tecken pa ett
samvetets uppvaknande: bade bland intellektuella och i den allmdnna opinionen. Det finns nu
en ny och viaxande kinsla av respekt for livet redan fran befruktningsdgonblicket, speciellt
bland unga méanniskor. “Pro-life”-rorelserna borjar sprida sig. Detta dr en hoppets surdeg for
familjens och hela ménsklighetens framtid.

NI TOG EMOT MIG”

22. Gifta par och familjer 6ver hela vdrlden: Brudgummen &r med er! Det &dr vad paven fram-
for allt annat vill siga till er under detta Ar, som Forenta Nationerna och Kyrkan har
tilldgnat familjen. “Ty sa dlskade Gud vérlden att han utgav sin enfodde Son, for att den som
tror pa honom inte skall ga forlorad utan ha evigt liv. Inte sénde Gud sin Son till varlden for
att doma virlden utan for att véarlden skulle bli fralst genom honom” (Joh 3:16-17). “Det som
ar fott av kottet dr kott, och det som &r f6tt av Anden dr ande ... Ni maste fodas pa nytt” (Joh
3:6-7). Ni maste fodas “av vatten och Anden” (Joh 3:5). Ni sjdlva, kdra fader och modrar, &r
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de forsta vittnena och tjanarna till denna panyttfodelse i den Helige Ande. Nar ni foder barn
pa jorden, glom dé aldrig bort att ni ocksd foder dem for Gud. Gud vill deras fodelse i den
Helige Ande. Han vill att de skall bli adopterade barn i den Enfédde Sonen, som ger oss “rétt
att bli Guds barn” (Joh 1:12). Frdlsningsverket fortsdtter i varlden och det utfors genom
Kyrkan. Allt detta & Guds Sons verk, den gudomlige Brudgummen, som har gett oss sin
Faders rike och som padminner oss, hans ldrjungar, om att “Guds rike dr mitt ibland er” (Luk
17:21).

Var tro séger oss att Jesus Kristus, som “sitter pa Faderns hogra sida”, skall komma for att
doma de levande och de déda. A andra sidan forsikrar oss Johannesevangeliet om att
Kristus siandes “till véarlden inte for att doma véarlden utan for att varlden skulle bli fréalst
genom honom” (Joh 3:17). Vari bestar da domen? Kristus sjdlv ger svaret: "Och detta dr
domen: ljuset kom till varlden ... Men den som lyder sanningen kommer till ljuset, for att det
skall bli uppenbart att hans garningar &dr gjorda i Gud” (Joh 3:19, 21). Encyklikan Veritatis
Splendor pdminde oss ocksé nyligen om detta.[52] Ar Kristus alltsd en domare? Era egna
handlingar skall doma er i ljuset av den sanning ni kinner till. Fader och modrar, soner och
dottrar, kommer att domas efter sina handlingar. Var och en av oss kommer att domas efter
Budorden, inklusive dem vi diskuterat i detta brev: det fjarde, femte, sjdtte och nionde budet.
Men ytterst sett kommer alla att domas efter kiirleken, som dr Budordens djupaste mening och
sammanfattning. Som den helige Johannes av Korset skriver: ”Vid livets afton skall kédrleken
vara provostenen”.[53] Kristus, ménsklighetens aterlosare och brudgum, "foddes for detta
och kom till vdrlden for detta, att vittha om sanningen. Var och en som dr av sanningen
lyssnar till hans rost” (jfr Joh 18:37). Kristus kommer att vara domaren, men pa det sitt han
sjdlv antytt dd han talade om den Yttersta domen (jfr Matt 25:31-46). Han kommer att fdlla en
dom av kirlek, ett domslut som slutgiltigt kommer att bekrifta sanningen att Brudgummen
var med oss, utan att vi kanske varit medvetna om det.

Domaren dr Kyrkans och minsklighetens brudgum. Det dr ddrfor som han, ndr han faller sin
dom, sdger: “Kom, ni min Faders vilsignade ... Ty jag var hungrig och ni gav mig att &ta. Jag
var torstig och ni gav mig att dricka. Jag var fraimling och ni tog emot mig. Jag var naken och
ni klddde mig” (Matt 25:34-36). Denna lista kan forstas goras langre, och ordkneliga andra for
dktenskaps- och familjelivet relevanta problem skulle kunna ldggas till. Da skulle vi mycket
védl kunna finna uttalanden som: “Jag var ett of6tt barn, och ni tog emot mig genom att lata
mig fodas”; “Jag var ett 6vergivet barn, och ni blev min familj”; “Jag var fordldralos, och ni
adopterade mig och uppfostrade mig som ett av era egna barn”. Eller, for att ta nagra
ytterligare exempel: “Ni hjdlpte modrar, som var fyllda av osdkerhet och utsatta for oratt-
fardiga patryckningar, att ta emot sitt ofédda barn och lata det fodas”; och “Ni hjélpte stora
familjer, och familjer med problem, att passa och uppfostra de barn Gud gav dem”. Vi skulle
kunna fortsitta med en lang, detaljerad lista som ocksa skulle innehalla alla de olika sorters
verkligt moraliskt och manskligt goda sitt som karleken kommer till uttryck pa. Detta &r den
stora skorden som viarldens aterlosare, som Fadern anfortrott domen till, skall komma for att
barga in. Det &r nddens och de goda girningarnas skérd, som mognat genom Brudgummens
andedrdkt i den Helige Ande, som stindigt &r i verksamhet i varlden och i Kyrkan. Lat oss
for allt detta tacka Givaren av alla goda gavor.

Vi vet emellertid ocksd genom Matteusevangeliet att Yttersta domen kommer att inne-
halla en annan lista, allvarlig och skrédckinjagande: "Ga bort ifrdn mig ... Ty jag var hungrig
och ni gav mig inte att &dta. Jag var torstig och ni gav mig inte att dricka. Jag var framling och
ni tog inte emot mig, naken och ni kldadde mig inte” (Matt 25:41-43). Aven till denna lista
skulle vi kunna ldgga till andra handlingsséatt, dédr Jesus dr ndrvarande i varje situation som
den som har avvisats. Pa det sattet skulle han identifiera sig med den 6vergivne mannen eller
hustrun, eller med barnet som avlats och sedan 6vergetts: "Ni tog inte emot mig”! Denna
dom kommer ocksd att avkunnas genom hela vara familjers historia; den kommer att
avkunnas genom hela véra nationers och hela méansklighetens historia. Kristi ord: “Ni tog
inte emot mig”, ror ocksd sambhilleliga institutioner, regeringar och internationella
organisationer.
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Pascal skrev att ”“Jesus kommer att plagas till virldens slut”.[54] Angesten i Getsemane
och angesten pa Golgata &r den uppenbarade kirlekens héjdpunkt. BAda scenerna uppenbarar
Brudgummen som &r med oss, som alltid hyser samma kérlek till oss, och ”dlskar oss till
slutet” (jfr Joh 13:1). Kérleken som &r i Kristus, och som fran honom flédar bortom granserna
for individens och familjens historia, flodar bortom hela den méanskliga historiens granser.

Vid slutet av dessa reflektioner, kdra broder och systrar skulle jag, med tanke pa vad som
kommer att proklameras fran olika plattformar under Familjens ar, vilja tillsammans med er
fornya den trosbekdnnelse som Petrus riktar till Kristus: “Du har det eviga livets ord” (Joh
6:68). Lat oss tillsammans sdga: “Dina ord, O Herre, skall inte forga” (jfr Mark 13:31). Vad ar
da pavens onskan for er vid slutet av denna langa meditation dver Familjens dr? Det dr hans
bon att ni alla skall leva i 6verensstimmelse med dessa ord, som &r ”“Ande och liv” (Joh 6:63).

"STARKTA TILL ER INRE MANNISKA”

23: Jag bojer knd infor Fadern, fran vilken allt faderskap och moderskap fatt sitt namn, och
ber “att han i sin hérlighets rikedom skall ge kraft och styrka &t er inre manniska genom sin
Ande” (Ef 3:16). Jag atervander villigt till dessa apostelns ord, som jag ndamnde i forsta delen
av detta brev. De dr pa sétt och vis nyckelord. Familjen, faderskapet och moderskapet hor
samman. Familjen &r den forsta ménskliga sammanhang dédr denna “inre ménniska” formas
som aposteln talar om. Den inre médnniskans tillvaxt i kraft och styrka dr en gava frdn Fadern
och Sonen och den Helige Ande.

Familjens ar stéller oss inom Kyrkan infor en vildig uppgift, inte annorlunda &n den som
familjerna star infor varje ar och varje dag. Nir det giller detta Ar, far uppgiften emellertid
en speciell innebord och betydelse. Vi borjade Familjens ar i Nasaret pa den Heliga familjens
higtidsdag. Under hela detta Ar vill vi gora var pilgrimsvandring till den nidens plats som
har blivit den Heliga familjens helgedom under mansklighetens historia. Vi vill gora denna
pilgrimsfard for att &n en gang bli mer medvetna om det sanningsarv om familjen som fran
borjan varit en skatt for Kyrkan. Det &r en skatt som vixer fram ur det Gamla férbundets rika
tradition, som fullkomnas i det Nya och som finner sitt starkaste symboliska uttryck i den
Heliga familjens mysterium dar den himmelske Brudgummen astadkommer alla familjers
aterlosning. Ddrifrdn proklamerar Jesus “familjens evangelium”. Fran och med apostlarna,
vars undervisning vi s ofta anvant oss av i detta brev, har alla generationer av Kristi
larjungar dragit nytta av denna sanningens skatt.

I vér egen tid har denna skatt gatts igenom pa djupet i Andra Vatikankonciliets doku-
ment.[55] Insiktsfulla analyser utvecklades i paven Pius XlII:s médnga tal i nygifta,[56] i paven
Paulus VI:s encyklika Humana Vite, i tal som holls under biskopssynoden 1980 om Familjen
och i den apostoliska formaningen Familiaris Consortio. Jag har redan tagit upp dessa
uttalanden fran Kyrkans ldarodambete. Om jag atervander till dem nu, &r det for att betona hur
vildig och rik skatten med den kristna sanningen om familjen dr. Enbart skrivna vittnesbird racker
dock inte. Levande vittnesbérd &r mycket viktigare. "Nutidsmdnniskan lyssnar hellre till
vittnen &n till ldrare, och om hon lyssnar till ldrare beror det pa att de dr vittnen”, som paven
Paulus VI observerade.[57] I Kyrkan har familjens skatt forst och framst blivit anfortrodd at
vittnen: till de fdder och modrar, soner och déttrar som genom familjen upptackt sin egen
ménskliga och kristna kallelsevdg, den ”inre médnniskans” dimension (Ef 3:16) som aposteln
talar om, och dédrigenom uppnatt helighet. Heliga familjen dr bérjan till orikneliga andra heliga
familjer. Konciliet pAminde om att helighet dr alla doptas kallelse.[58] I var tidsdlder, liksom i
de tidigare, finns det ingen brist pd vittnen om ”familjens evangelium”, &ven om de inte ar
vdlkdnda eller inte proklamerats som helgon av Kyrkan. Familjens ar &r ett lampligt tillfalle
att astadkomma en 6kad medvetenhet om deras existens och om deras stora antal.

Mainsklighetens historia, frélsningshistorien, gar vidare genom familjen. P& dessa sidor
har jag forsokt visa hur familjen &r placerad i centrum av den stora striden mellan gott och
ont, mellan liv och dod, mellan kérlek och allt som stdr i motséttning till kiarleken. Familjen
har anfortrotts uppgiften att kdmpa for att forst och framst sldppa loss de goda krafterna, som
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har sin kélla i Kristus, médnniskans aterlosare. Varje familjeenhet behdver gora dessa krafter till
sina egna sa att — for att anvanda en fras som anvidndes da man firade kristendomens tusen
ar i Polen — familjen bli “stark med Guds styrka”.[59] Det dr dédrfor som detta brev har forsokt
hdmta inspiration fran de apostoliska formaningar man finner i Paulus” skrifter (jfr 1 Kor 7:1-
40; Ef 5:21-6:9; Kol 3:25) och breven fran Petrus och Johannes (jfr 1 Pet 3:1-7; 1 Joh 2:12-17).
Hur liknande &r inte de kristnas och familjernas erfarenheter d& och nu, trots skillnaderna i
de historiska och kulturella sammanhangen!

Det jag framfor &dr alltsd en inbjudan: en inbjudan adresserad speciellt till er, innerligt
dlskade méan och hustrur, fader och modrar, soner och déttrar. Det dr en inbjudan till alla
partikularkyrkorna att forbli forenade i undervisandet om den apostoliska sanningen. Den
vénder sig till mina broder i biskopsdambetet; och till préster; till dem som lever eremit- och
klosterliv och i andra former av religiosa gemenskaper; till gudsvigda personer; till det tro-
ende lekfolkets rorelser och foreningar; till vara broder och systrar som &r forenade med oss i
tron pd Jesus Kristus, &ven om de inte delar den fulla gemenskapen som Frélsaren vill;[60]
till alla som, genom att ha del i Abrahams tro, liksom vi tillhor det stora brodraskapet av
dem som tror pa en enda Gud;[61] till dem som é&r arvtagarna till andra andliga och religitsa
traditioner; och till alla méan och kvinnor av god vilja.

M4 Kristus, som &r densamme “i gar och i dag och i evighet” (Heb 13:8), vara med oss nar
vi bojer knd infoér Fadern, fran vilken allt faderskap och moderskap och varje méansklig familj
har sitt namn (jfr Ef 3:14-15). Med orden i bonen till Fadern som Kristus sjdlv larde oss, ma
han dn en gang ge oss bevis pa den kérlek med vilken han &lskade oss "till slutet”! (Joh 13:1).

Jag talar med hans sannings kraft till alla folk i var tid, s& att de skall ldra sig uppskatta
storheten i dktenskapets, familjens och livets goda; och sa att de skall bli medvetna om den
stora fara som uppstar nédr dessa realiteter inte respekteras, eller nir de oerhtrda varden som
ligger till grund for familjen och ménniskans vardighet nonchaleras.

Ma Herren Jesus upprepa dessa sanningar for oss med Korsets kraft och vishet, s att mansk-
ligheten inte skall falla for frestelsen fran “16gnens fader” (Joh 8:44), som standigt forsoker
leda méanniskor till breda och enkla végar, viagar som dr verkar vara jimna och behagliga,
men som i verkligheten &r fulla av snaror och faror. Ma det alltid goras mojligt for oss att
folja den Ende som &r “vagen och sanningen och livet” (Joh 14:6).

Kéra broder och systrar: Lat allt detta bli de kristna familjernas uppgift och foremalet for
Kyrkans missionerande omsorg genom hela detta Ar, som &r sa rikt pa enastdende gudomlig
nad. Ma den Heliga familjen, symbol och forebild for varje méansklig familj, hjdlpa varje
enskild manniska att vandra i Nasarets anda. Ma det hjdlpa varje familjeenhet att vixa i for-
stdelse for sitt speciella uppdrag i samhallet och i Kyrkan, genom att héra Guds Ord, genom
bon och genom att broderligt dela med sig av livet. M& Maria, “renaste karlekens” Moder,
och Josef, Aterlsarens beskyddare, gora oss séllskap med sitt stindiga beskydd.

Med dessa vilgangsonskningar vilsignar jag varje familj i den heliga Treenighetens
namn: Fader, Son och Helig Ande.

Givet i Rom, vid Sankt Petrus, den 2 februari, pd hogtidsdagen for Herrens frambirande i templet, dr
1994, under mitt pontifikats sextonde dr.

Johannes Paulus 11
pave
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FORKORTNINGAR

AAS Acta Apostolicee Sedis, Commentarium Officiale, dr den officiella tidning dar Heliga

Stolen sedan dr 1909 pa latin offentliggor Katolska Kyrkans lagar, encyklikor, beslut

fran kongregationerna och meddelanden om kyrkliga utndmningar.
(www.vatican.va/archive/atti-ufficiali-santa-sede/index_en.htm)

CCL Corpus Christianorum Latinorum, &dven kallad Corpus Christianorum, Series Latina

CIC

(CCSL), &r en av det belgiska forlaget Brepols Publishers utgiven, modern textkritisk
utgdva av alla latinska texter frdn Kyrkans forsta atta arhundraden.

Codex Iuris Canonici dr den latinska Kyrkans (dvs. den Romersk-Katolska Kyrkans),

kanoniska lag, utgiven ar 1983 pa uppdrag av paven Johannes Paulus II.
(www.vatican.va/archive/ENG1104/ INDEX.HTM)

Ovriga delar av Katolska Kyrkan, de unierade 6stkyrkorna, har en egen kanonisk lag,
Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium (CCEO).

KKK  Katolska Kyrkans Katekes, overlamnad 1992 av paven Johannes Paulus II till de troende

i hela virlden.
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PG Patrologize cursus completus: Series Greeca, de grekiska kyrkofddernas verk i utgivning
av den franske katolske prasten Jacques-Paul Mignes (1857-1866).

(www.documentacatholicaomnia.eu/25 20 40-_imagines.html)

PL Patrologize cursus completus: Series Latina, de latinska kyrkofddernas verk i utgivning
av den franske katolske prasten Jacques-Paul Mignes (1844-1855).

(www.documentacatholicaomnia.eu/
1815-1875, Migne, Patrologia Latina 01. Rerum_Conspectus Pro_Tomis Ordinatus, MLT.html)

SCh  Sources Chrétiennes, en av det franska forlaget Editions du Cerf utgiven, modern
utgava av tidig kristen litteratur (pd latin, grekiska, syriska mm), inklusive franska
Oversdttningar. Serien dr nu uppe i 6ver 500 volymer.

CITERADE ELLER OMNAMNDA KONCILIEDOKUMENT, ENCYKLIKOR MM

/tatis Nove, pastoral instruktion fran Pavliga radet for social kommunikaton.

Centesimus Annus, Johannes Paulus II:s encyklika m.a.a. Katolska socialldran 100 &r
Pé svenska i Katolsk Dokumentation 18, Ménniskans vilfird (Uppsala: Katolska Bokforlaget,
1991).

Charta om familjens rittigheter, utgiven av Heliga Stolen den 22 oktober 1983.

Codex Iuris Canonici, den latinska Kyrkans (dvs. den Romersk-Katolska Kyrkans) kanoniska
lag, utgiven ar 1983 pa uppdrag av paven Johannes Paulus II.

Familiaris Consortio, Johannes Paulus II:s apostoliska férmaning om den kristna familjens roll
i den moderna véarlden.

Ny svensk oversittning fran 2013 finns att tillga pa
www katolskevangelisation.se/files/Familiaris_Consortio_svenska_2013.pdf.

Gaudium et Spes, Andra Vatikankonciliets pastorala konstitution om Kyrkan i vdrlden av idag.
Pa svenska i Katolsk Dokumentation 7, Kyrkan i virlden av idag (Uppsala: Katolsk Informa-
tionstjanst, 1968).

Humanee Vitz, Paulus VI:s encyklika om Aktenskap och ansvarsfullt férialdraskap.

Pé svenska i Humana Vitee — Om dktenskap och ansvarsfullt forildraskap. Respekts skriftserie
Nr 1 (Stockholm: Respekt - katolsk rorelse for livet, 2007) och i

Paulus VI: s encyklika Humanae Vitae — med forklaringar och kommentarer av George ] Woodall,
Katolska utskottet for dktenskap och familj, skriftserie nr. 4, 2013.

Humani Generis, Pius XII:s encyklika om Vissa falska dsikter som hotar att undergrdava den
Katolska ldran.

Katolska Kyrkans Katekes, overlamnad 1992 av paven Johannes Paulus II till de troende i hela
védrlden.

P4 svenska i Katolska Kyrkans Katekes (Angelholm: Bokforlaget Catholica, 2010).

Katekesen finns &ven pa svenska direkt pa Internet under www.katekesen.se.
Laborem Exercens, Johannes Paulus II:s encyklika om Manniskans arbete.
Pé svenska i Katolsk Dokumentation 14, Ménniskans arbete (Uppsala: Katolska Bokforlaget, 1982).
Lumen Gentium, Andra Vatikankonciliets dogmatiska konstitution om Kyrkan.
Pa svenska i Katolsk Dokumentation 4, Om Kyrkan (Uppsala: Katolsk Informationstjénst, 1970).
Redemptor Hominis, Johannes Paulus II:s encyklika om Méanniskans aterlosare.
Pé svenska i Katolsk Dokumentation 12, Virldens dterldsare (Uppsala: Katolska Bokforlaget,
1979).
Sollicitudo Rei Socialis, Johannes Paulus II:s encyklika om Omsorg om sociala fragor.
Pé svenska i Katolsk Dokumentation 17, Kyrkans omsorg om utveckling och fred (Uppsala:
Katolska Bokforlaget, 1989).
Veritatis Splendor, Johannes Paulus II:s encyklika om vissa grundldggande fragor i Kyrkans
moralldra.
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Pé svenska i Sanningens stralglans (Stockholm: Veritas forlag, 2011).

Samtliga ovanstdende texter finns tillgdngliga pd internet via exempelvis Vatikanens
hemsida (www.vatican.va), och oftast pa ett flertal sprak, vanligen dock inte pa svenska.
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