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Wolnos¢ religijna drogg do pokoju

1. NA POCZATKU NOWEGO ROKU pragne wszystkim i kazdemu z osobna ztozy¢
zyczenia — sg to zyczenia pogody ducha i pomysinosci, ale przede wszystkim zyczenia
pokoju. Réwniez ten rok, ktéry dobiega konca, niestety nie byt wolny od przesladowan,
dyskryminacji, okrutnych aktow przemocy i nietolerancji religijnej.

Moja mysl kieruje sie w szczegolnosci ku drogiej ziemi irackiej, krajowi, ktory dgzy
do upragnionej stabilizacji i pojednania, nadal jednak dochodzi tam do przemocy i
zamachow. Przychodzg na pamie¢ niedawne cierpienia wspolnoty chrzescijanskiej, a
zwtaszcza nikczemny atak na syrokatolickg katedre Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy w
Bagdadzie, gdzie 31 pazdziernika zostato =zabitych dwoch kaptanow i ponad
pie¢dziesiecioro wiernych, zgromadzonych na Mszy $w. Po nim, w nastepnych dniach
doszto do dalszych atakow, takze na prywatne domy, co wzbudzito we wspdlnocie
chrzescijanskiej lek, a u wielu jej cztonkéw pragnienie by uda¢ sie na emigracje w
poszukiwaniu lepszych warunkéw zycia. Zapewniam ich, ze duchem jestem z nimi, jest z
nimi caty Kosciol, a bliskos¢ ta znalazta konkretny wyraz podczas niedawnego
Zgromadzenia Specjalnego Synodu Biskupow poswieconego Bliskiemu Wschodowi.
Skierowato ono stowa zachety do wspolnot katolickich zyjgcych w Iraku i na catym Bliskim
Wschodzie, by zyly w jednosci i nadal dawaty na tych ziemiach odwazne swiadectwo
wiary.

Szczerze dziekuje rzgdom, ktore dokfadajg staran, by ulzy¢ w cierpieniach tym
braciom w cztowieczenstwie, i prosze katolikow o modlitwe za braci w wierze, ktérzy
doswiadczajg przemocy i nietoleranciji, oraz o solidarnos¢ z nimi. W tej sytuacji poczutem,
ze szczegolnie stosowng rzeczg bedzie podzielenie sie z wami wszystkimi paroma
refleksjami na temat wolnosci religijnej, ktora jest drogg do pokoju. Z bolem trzeba bowiem
stwierdzi¢, ze w niektorych regionach Swiata nie jest mozliwe swobodne wyznawanie i
wyrazanie wiasnej religii bez narazania sie na ryzyko utraty zycia i osobistej wolnosci. W
innych regionach wystepujg bardziej milczgce i wyrafinowane formy uprzedzen i oporu
wzgledem wierzacych i symboli religijnych. Chrzes$cijanie sg w chwili obecnej grupg
religijna, ktora cierpi najwiecej przesladowan z powodu swej wiary. Wielu z nich na co
dzien spotyka sie ze zniewagami i czesto zyje w leku z powodu tego, ze poszukujg

prawdy, wierzg w Jezusa Chrystusa i szczerze apelujg o uznanie wolnosci religijnej. Z tym



wszystkim nie mozna sie godzi¢, gdyz obraza Boga i godno$¢ cztowieka; ponadto stanowi
zagrozenie dla bezpieczenstwa i pokoju oraz uniemozliwia autentyczny integralny rozwoj
cztowieka (1).

W wolnosci religijnej znajduje bowiem wyraz specyfika osoby ludzkiej, ktéra dzieki
niej moze ukierunkowacC swoje zycie osobiste i spoteczne na Boga; w Jego swietle stajg
sie w petni zrozumiate tozsamos¢, sens i cel istnienia osoby. Odmawianie czy
ograniczanie w sposob arbitralny tej wolnosci jest réwnoznaczne z  kultywowaniem
zawezonej wizji osoby ludzkiej; przystanianie publicznej roli religii jest rownoznaczne z
tworzeniem spoteczenstwa niesprawiedliwego, bowiem nie odpowiada ono prawdziwej
naturze osoby ludzkiej; jest réwnoznaczne =z uniemoZliwieniem zaprowadzenia
autentycznego i trwatego pokoju w catej rodzinie ludzkiej.

Wzywam zatem ludzi dobrej woli do odnowy zaangazowania w budowanie Swiata,
w ktorym wszyscy swobodnie bedg mogli gtosi¢ swojg religie badz swojg wiare i zy¢
mito$cig do Boga catym sercem, catg duszg i catym umystem (por. Mt 22, 37). To uczucie
jest natchnieniem i motywem Oredzia na XLIV Swiatowy Dzien Pokoju, ktérego temat

brzmi: ,Wolnos¢ religijna drogg do pokoju”.
Swiete prawo do zycia i do zycia duchowego

2. Prawo do wolnosci religijnej jest zakorzenione w godnosci osoby ludzkiej (2), ktorej
transcendentnej natury nie mozna lekcewazy¢é ani pomijac. Bog stworzyt mezczyzne i
kobiete na swoj obraz i swoje podobienstwo (por. Rdz 1, 27). Dlatego kazda osoba jest
obdarzona $wietym prawem do zycia petnego, takze pod wzgledem duchowym. Jezeli nie
uznaje swojej istoty duchowej, jezeli nie otwiera sie na transcendencje, osoba ludzka
skupia sie na sobie, nie potrafi znalez¢ odpowiedzi na rozbrzmiewajgce w sercu pytania o
sens zycia ani zdoby¢ trwatych warto$ci i zasad etycznych, nie potrafi tez doswiadczyé
autentycznej wolnosci i budowac sprawiedliwego spoteczenstwa (3).

Pismo Swiete, podobnie jak nasze do$wiadczenie, moéwi o wielkiej wartosci ludzkiej
godnosci: ,Gdy patrze na Twe niebo, dzieto Twych palcow, ksiezyc i gwiazdy, ktéres Ty
utwierdzit: czym jest czlowiek, ze o nim pamietasz, i czym syn cztowieczy, ze sie nim
zajmujesz? Uczynites go niewiele mniejszym od istot niebieskich, chwatg i czcig go
uwienczytes. Obdarzytes go wtadzg nad dzietami rgk Twoich; ztozyte$ wszystko pod jego
stopy” (Ps 8, 4-7).

Wobec wspaniatej rzeczywistosci natury ludzkiej moze nas ogarngé to samo

zdumienie o ktorym moéwi Psalmista. Przejawia sie ona w otwarciu na Tajemnice, w



zdolnosci zadawania sobie gtebokich pytan na temat samych siebie i pochodzenia
wszechswiata, jako odbicie w gtebi serca najwyzszej Mitosci Boga, poczgtku i kresu
wszystkich rzeczy, kazdego cztowieka i narodéw (4). Transcendentna godnosc¢ osoby jest
istotng wartoscig madrosci judeochrzescijanskiej, a dzieki rozumowi moze byC¢ uznana
przez wszystkich. Te godnosé, pojmowang jako zdolnos¢ do wychodzenia poza granice
wiasnej materialno$ci i szukania prawdy, nalezy uznac¢ za dobro powszechne, niezbedne
do budowania spoteczenstwa, majgcego na celu realizacje i petnie cziowieka.
Poszanowanie zasadniczych elementow godnosci cztowieka, takich jak prawo do zycia i
prawo do wolnosci religijnej, jest warunkiem legitymacji moralnej wszelkiej normy

spotecznej i prawnej.

Wolnosc¢ religijna i wzajemny szacunek

3. Wolnos¢ religijna lezy u zrodet wolnosci moralnej. W istocie, otwarcie na prawde i
na dobro, otwarcie na Boga, zakorzenione w naturze ludzkiej, nadaje kazdemu
cztowiekowi petng godnosc¢ i gwarantuje petny wzajemny szacunek osob. Dlatego wolnos¢
religijng nalezy pojmowac nie tylko jako brak przymusu, lecz przede wszystkim jako
zdolnos¢ podporzadkowania wiasnych wyborow prawdzie.

Istnieje Scisty zwigzek miedzy wolnoscig a poszanowaniem; w istocie ,poszczegdlni
ludzie i zbiorowosci ludzkie w korzystaniu ze swoich praw sg zobowigzani prawem
moralnym do brania pod uwage rowniez praw innych ludzi oraz swoich obowigzkéw wobec
innych i wobec dobra wspdlnego wszystkich” (5).

Wolnos$¢ nastawiona wrogo w stosunku do Boga lub na Niego obojetna przeczy w
koncu samej sobie i nie gwarantuje petnego poszanowania drugiego cztowieka. Gdy wole
uwaza sie za catkowicie niezdolng do poszukiwania prawdy i dobra, nie ma ona
obiektywnych powodoéw ani motywacji do dziatania, lecz tylko chwilowe i przypadkowe
interesy, nie ma ,tozsamosci”’, ktérg nalezy chroni¢ i ksztalttowaé poprzez prawdziwie
wolne i Swiadome wybory. Nie moze zatem domagac sie poszanowania ze strony ,woli”
innych, réwniez oderwanych od swej najgtebszej istoty, ktére mogg domagac sie uznania
innych ,racji” czy wrecz braku ,racji”. Ztudzenie, ze relatywizm moralny moze by¢ szansg
na pokojowe wspotzycie, jest w rzeczywistosci zrodtem podziatéw i odmawiania godno$ci
istotom ludzkim. Zrozumiate jest zatem, ze w jednosci osoby ludzkiej trzeba uzna¢ dwa
wymiary: wymiar religijny i wymiar spofeczny. W zwigzku z tym jest rzeczg nie do
pomyslenia, by wierzagcy ,musieli wyrzec sie czesci samych siebie — swej wiary — aby byé

aktywnymi obywatelami. Nigdy nie powinna zajs¢ konieczno$¢ wyparcia sie Boga, aby



moc korzystac ze swoich praw” (6).

Rodzina szkotg wolnosci i pokoju

4. Skoro wolnosc¢ religijna jest drogg do pokoju, wychowanie religijne jest skutecznym
sposobem uczenia nowych pokolen uznawania w drugim cztowieku brata i siostry, z
ktorymi nalezy razem by¢é w drodze i wspétpracowac, azeby wszyscy czuli sie zywymi
cztonkami jednej rodziny ludzkiej, z ktérej nikt nie powinien by¢ wykluczony. Rodzina

oparta na matzenstwie, wyrazajgca Scisty i komplementarny zwigzek mezczyzny i kobiety
stanowi w tej sytuacji pierwszg szkote, w ktérej wychowujg sie oraz rozwijajg pod
wzgledem spotecznym, kulturalnym, moralnym i duchowym dzieci, ktére powinny zawsze
znajdowacC w ojcu i matce pierwszych swiadkdéw zycia nastawionego na poszukiwanie
prawdy i mitosci Bozej. Rodzice powinni zawsze mieC¢ mozliwos¢ przekazywania dzieciom
w sposob wolny, bez przymusu i odpowiedzialnie, wtasnego dziedzictwa wiary, warto$ci i
kultury. Rodzina, pierwsza komorka spotecznosci ludzkiej, jest podstawowym
srodowiskiem wychowania do harmonijnych relacji na wszystkich poziomach ludzkiego
wspotzycia, jako nardd i na ptaszczyznie miedzynarodowej. Tg drogg nalezy podagzac, w
sposob madry, aby budowaé trwatg i solidarng tkanke spoteczng, aby przygotowywac
miodych ludzi do odpowiedzialnego podejmowania swoich zadan w zyciu, w wolnym

spoteczenstwie, w duchu zrozumienia i pokoju.
Wspdlne dziedzictwo

5. Mozna by powiedzie¢, ze wsrdéd podstawowych praw i wolnosci, zakorzenionych w
godnosci osoby, status wolnosci religijnej ma charakter specjalny. Kiedy uznawana jest
wolnos¢ religijna, godno$¢ osoby ludzkiej jest szanowana u podstaw, a i etos oraz
instytucje narodéw umacniajg sie. | przeciwnie, kiedy odmawia sie wolnosci religijnej,
kiedy prébuje sie uniemozliwia¢é wyznawanie swej religii czy swej wiary i zycie zgodnie z
nimi, zniewaza sie godnos¢ cztowieka, a zarazem wystawia sie na szwank sprawiedliwo$¢
i pokoj, ktore opierajg sie na prawidtowym porzgdku spotecznym, budowanym w swietle
Najwyzszej Prawdy i Najwyzszego Dobra.

W tym sensie wolnoSc religijna jest tez zdobyczg kultury politycznej i prawnej. Jest
ona dobrem zasadniczym: kazdy cztowiek musi mie¢ mozliwo$¢ swobodnego korzystania
z prawa do wyznawania i wyrazania — indywidualnie bgdz wspodlnotowo — witasne;j religii

czy wiasnej wiary, zarowno publicznie, jak i prywatnie, w nauczaniu, praktykach,



publikacjach, w sprawowaniu kultu i obrzedéw. Nie powinien napotyka¢ przeszkod w
przypadku, gdyby zechciat przyja¢ inng religie czy nie wyznawac zadnej. Znamienne jest
w tym zakresie prawo miedzynarodowe, ktore stanowi wazny punkt odniesienia dla
panstw, nie dopuszcza bowiem zadnych odstepstw od wolnosci religijnej, z wyjgtkiem
braku poszanowania stusznego wymogu tadu publicznego, zgodnego ze sprawiedliwoscig
(7). Ustawodawstwo miedzynarodowe przyznaje zatem prawom natury religijnej taki sam
status, jaki ma prawo do zycia i do wolnosci osobistej, na potwierdzenie faktu, ze nalezg
one do najwazniejszych praw cziowieka, do praw uniwersalnych i naturalnych, z ktorymi
prawo stanowione przez cztowieka nie moze by¢ sprzeczne.

Wolnosc¢ religijna nie jest wytgcznym dziedzictwem wierzgcych, lecz catej rodziny
ludéw ziemi. Jest nieodzownym elementem panstwa prawa; nie mozna jej odmawiac, nie
podwazajgc zarazem wszystkich podstawowych praw i wolnosci, jest ona bowiem ich
syntezg i szczytem. Pokazuje ona, w jakim stopniu szanuje sie wszystkie inne prawa
cztowieka” (8). Umozliwiajgc korzystanie ze specyficznie ludzkich praw, stwarza niezbedne
przestanki urzeczywistnienia integralnego rozwoju, ktéry obejmuje calg osobe we

wszystkich jej wymiarach (9).
Wymiar publiczny religii

6. Wolnosc¢ religijna — jak kazda wolno$¢ — bierze poczagtek w sferze osobistej, lecz
urzeczywistnia sie w relacji z innymi. WolnoS¢ bez relacji nie jest wolnoScig petng. Takze
wolnosc religijna nie sprowadza sie do wymiaru jedynie indywidualnego, lecz realizuje sie
we wlasnej wspolnocie i w spoteczenstwie, zgodnie z tym, Ze osoba jest istotg relacyjng, a
religia ma charakter publiczny.

Relacyjnos¢ jest decydujgcym elementem wolno$ci religijnej, ktory stanowi dla
wspolnot wierzgcych bodziec do praktykowania solidarnosci ze wzgledu na wspolne
dobro. W tym wymiarze wspdlnotowym kazda osoba pozostaje jedyna i niepowtarzalna, a
zarazem osigga petnie i w petni sie realizuje.

Wkiad wspdlnot religijnych w spoteczenstwo jest niezaprzeczany. Istnieje wiele
instytucji charytatywnych i kulturalnych, ktére Swiadczg o konstruktywnej roli wierzgcych w
zyciu spotecznym. Jeszcze wieksze znaczenie ma etyczny wktad religii w sfere polityczng.
Zamiast by¢ marginalizowany czy zakazywany, powinien on by¢ pojmowany jako wazny
wkiad w promocje wspolnego dobra. W tej perspektywie trzeba wspomnieé¢ o wymiarze
religijnym kultury, tworzonej przez wieki dzieki wktadowi spotecznemu, a przede wszystkim
etycznemu religii. Ten wymiar nie oznacza bynajmniej dyskryminacji osob, ktore nie

wyznajg tej wiary, lecz raczej umacnia spojnos¢ spoteczenstwa, integracje i solidarnosc.



Wolnos¢ religijna jako sita wolnosci i cywilizacji — niebezpieczehnstwa wynikajgce z
instrumentalizaciji

7. Instrumentalne wykorzystywanie wolnoSci religijnej do zamaskowania ukrytych
interesow, takich jak na przyktad obalenie ustanowionego porzgdku, zagarniecie zasobow
bgdz utrzymanie wtadzy przez jaka$ grupe, moze spowodowac ogromne Szkody w
spoteczenstwie. Fanatyzmu, fundamentalizmu, praktyk godzgcych w godno$¢ cztowieka
nie mozna nigdy usprawiedliwiac, a tym bardziej, gdy dziata sie w imie religii. Wyznawanie
danej religii nie moze by¢ wykorzystywane instrumentalnie ani narzucane sitg. Panstwa i
rézne wspolnoty ludzkie nie mogg zatem nigdy zapominaé, ze wolnosc¢ religijna jest
warunkiem poszukiwania prawdy, a prawdy nie narzuca sie sitg, ale ,mocg samej prawdy”
(1o). W takim sensie religia jest sitg pozytywng i mobilizujgcg do budowania
spoteczenstwa obywatelskiego i politycznego.

Czyz mozna zaprzeczy¢, ze wielkie religie sSwiata wniosty wktad w rozwoj
cywilizacji? Szczere poszukiwanie Boga doprowadzito do wiekszego poszanowania
godnosci cztowieka. Wspdlnoty chrzescijanskie ze swym dziedzictwem wartosci i zasad
znaczgco przyczynity sie do tego, ze osoby i narody nabraty swiadomosci wiasnej
tozsamosci i godnosci, a takze do powstania instytucji demokratycznych oraz do

sformutowania praw cztowieka i odpowiadajgcych im obowigzkow.

Réwniez w dzisiejszych czasach w coraz bardziej zglobalizowanym spoteczenstwie
chrzescijanie majg obowigzek — nie tylko poprzez odpowiedzialne angazowanie sie w
zycie spoteczne, gospodarcze i polityczne, ale takze przez swiadectwo mitosci blizniego i
wiary — wnosi¢ cenny wktad w trudng i porywajgcg sprawe sprawiedliwosci, integralnego
rozwoju cztowieka i witasciwego uporzgdkowania spraw ludzkich. Wykluczenie religii z
zycia publicznego pozbawia je przestrzeni zyciowej, ktdra otwiera na transcendencje. Bez
tego pierwszorzednego doswiadczenia nietatwym przedsiewzieciem staje sie
wskazywanie spoteczenstwom koniecznosci przestrzegania uniwersalnych zasad
etycznych i trudno jest o ustanowienie porzadkow panstwowych i miedzynarodowych, w
ktorych podstawowe prawa i wolnosci byltyby w petni uznawane i wprowadzane w zycie,
zgodnie z celami — niestety jeszcze nie osiggnietymi badz nie akceptowanymi —

Powszechnej deklaracji praw cztowieka z 1948 r.

Kwestia sprawiedliwosci i cywilizacji: fundamentalizm i wrogo$¢ wobec wierzgcych

zagrazajg pozytywnej laickosci panstw



8. Z taka samg determinacjg, z jakg potepia sie wszelkie formy fanatyzmu i
fundamentalizmu religijnego, nalezy przeciwstawia¢ sie takze wszelkim formom wrogosci

do religii, ktdre ograniczajg publiczng role wierzgcych w zyciu obywatelskim i politycznym.

Nie mozna zapomina¢, ze fundamentalizm religijny i laicyzm sg odpowiadajgcymi
sobie, skrajnymi formami odrzucenia uprawnionego pluralizmu i zasady laickosci. Jeden i
drugi absolutyzujg bowiem zawezong i niepetng wizje osoby ludzkiej, w pierwszym
przypadku sprzyjajgc roznym formom integralizmu religijnego, w drugim zas -
racjonalizmu. Spofeczeristwo, ktére chce narzucic religie czy, przeciwnie, odrzucic¢ jg
drogg przemocy, jest niesprawiedliwe wobec cztowieka i Boga, ale takze wzgledem
samego siebie. Bog wzywa do siebie ludzkoS¢ przez zamyst mitosci, ktory obejmujgc catg
osobe w jej wymiarze naturalnym i duchowym, wymaga, by nan odpowiedzie¢ w sposob
wolny i odpowiedzialny, catym sercem | catym swoim jestestwem, indywidualnie i
wspélnotowo. A zatem réwniez spoteczenstwo, jako wyraz osoby ze wszystkimi jej
konstytutywnymi wymiarami, winno zy¢ i organizowac sie w taki sposob, by utatwiac je;
otwieranie sie na transcendencje. Z tego wtasnie wzgledu, tworzgc prawa i instytucje
danego spoteczenstwa, nie mozna lekcewazy¢ wymiaru religijnego obywateli, catkowicie
od niego abstrahujgc. Poprzez demokratyczne dziatania obywateli sSwiadomych swojego
wzniostego powofania musi w nich znalez¢ odzwierciedlenie istota osoby, aby mogty sie
dostosowac do wymiaru religijnego. Nie bedagc wytworem panstwa, nie moze on by¢ przez

nie manipulowany, lecz raczej powinien by¢ uznawany i respektowany.

Porzadek prawny na wszystkich poziomach — krajowym i miedzynarodowym — ktéry
dopuszcza badz toleruje fanatyzm religijny czy antyreligijny, sprzeniewierza sie swej misji,
polegajgcej na ochronie i promowaniu sprawiedliwosci i prawa kazdego cziowieka. Te
rzeczywistosci nie mogg by¢ uzaleznione od woli ustawodawcy czy wiekszosci, bowiem,
jak juz pouczat Cyceron, sprawiedliwosc¢ jest czyms wiecej niz czystym aktem stanowienia
prawa czy jego zastosowania. Zaktada ona, ze nalezy uzna¢ godnos¢ kazdego cztowieka
(11), ktéra bez wolnosci religijnej — zagwarantowanej i wykorzystywanej zgodnie z jej istotg
— jest okaleczona i zniewazona, tatwo moze znalez¢ sie we wiadaniu bozkow, débr
wzglednych, przeksztatconych w absolutne. To wszystko wystawia spoteczenstwo na
niebezpieczenstwo totalitaryzmdéw politycznych i ideologicznych, ktore ktadg zbyt wielki
nacisk na wtadze publiczng, gdy tymczasem ttumi sie czy uciska, jakby stanowity rodzaj

konkurencji, wolnos¢ sumienia, wolnos¢ myslenia i wolnosc religijng.

Dialog miedzy instytucjami swieckimi i religijnymi



9. Dziedzictwo zasad i wartosci, wyrazanych przez autentyczng religijnosc, stanowi
dla narodow i ich etoséw bogactwo. Przemawia ono bezposrednio do sumienia i do
rozumu ludzi, przypomina o koniecznosci nawrdcenia moralnego, motywuje do
systematycznego praktykowania cnét i do zblizania sie do siebie nawzajem z mitoscig, w
duchu braterstwa, jako cztonkowie jednej rodziny ludzkiej (12).

Przy poszanowaniu pozytywnej laickosci instytucji panstwowych publiczny wymiar
religii musi byC zawsze uznawany. Zasadnicze znaczenie ma tu zdrowy dialog miedzy
instytucjami panstwowymi i religijnymi, stuzgcy integralnemu rozwojowi osoby ludzkiej i

harmonijnemu zyciu spoteczenstwa.

Zycie w mitosci i w prawdzie

10. W zglobalizowanym s$wiecie, ktérego charakterystyczng cechg sg spoteczenstwa
coraz bardziej wieloetniczne i wielowyznaniowe, wielkie religie mogg by¢ waznym
czynnikiem jednosci i pokoju w rodzinie ludzkiej. Ich wyznawcy, kierujgcy sie swymi
przekonaniami religijnymi i racjonalnie poszukujgcy wspolnego dobra, winni w sposob
odpowiedzialny petni¢ swojg misje, mogac korzysta¢ z wolnosci religijnej. W rozmaitych
kulturach religijnych odrzuci¢ trzeba to wszystko, co godzi w godno$¢ mezczyzny i kobiety,
natomiast utrwalac to, co pozytywnie wptywa na wspotzycie obywatelskie.

Przestrzen publiczna, ktérg wspdlnota miedzynarodowa przyznaje religiom i ich
propozycji ,dobrego zycia”, umozliwia powstanie podzielanej przez ogo6t miary prawdy i
dobra, a takze konsensus moralny, ktéore majg fundamentalne znaczenie dla
sprawiedliwego i pokojowego wspotzycia. Przywddcy wielkich religii ze wzgledu na swojg
role, swoj wptyw i wtadze w swoich wspdlnotach jako pierwsi sg zobowigzani do
wzajemnego szacunku i do dialogu.

Chrzescijan z kolei sama wiara w Boga, Ojca Pana Jezusa Chrystusa, przynagla do
tego, by zyli jak bracia, ktorzy spotykajg sie w KoSciele i wspotpracujg przy budowaniu
Swiata, w ktéorym osoby i narody ,zta czyni¢ nie bedg ani dziata¢ na zgube (...), bo kraj sie

napetni znajomoscig Pana, na ksztatt wod, ktore przepetnig morze” (I1z 11, 9).

Dialog jako wspdlne poszukiwanie

11. Dla Kosciota dialog miedzy wyznawcami roznych religii stanowi wazne narzedzie
wspotpracy ze wszystkimi wspoélnotami religijnymi, ktéra ma na celu wspolne dobro.
Koscidt nie odrzuca niczego z tego, co w réznych religiach jest prawdziwe i swiete. ,Ze
szczerym szacunkiem przyglgda sie tym sposobom dziatania i zycia, tym nakazom i

doktrynom, ktore jakkolwiek w wielu punktach réznig sie od tego, w co sam wierzy i co



zaleca, nierzadko odbija sie w nich promien owej Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi”
(13).

Wskazana droga nie jest drogg relatywizmu czy synkretyzmu religijinego. Kosciot
bowiem ,gtosi i jest zobowigzany nieustannie gtosi¢ Chrystusa, ktéry jest ‘drogg, prawda, i
zyciem’ (J 14, 6), w ktérym ludzie znajdujg petnie zycia religijnego i w ktérym Bodg
wszystko pojednat ze sobg” (14). Nie wyklucza to jednak dialogu i wspolnego
poszukiwania prawdy w roznych dziedzinach zycia, bowiem — jak czesto powtarzat sw.
Tomasz z Akwinu — ,wszelka prawda, przez kogokolwiek gtoszona, pochodzi od Ducha
Swietego” (15).

W 2011 r. przypada 25. rocznica Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokoj, spotkania
zwotanego w Asyzu w 1986 r. przez czcigodnego Jana Pawta Il. Zwierzchnicy wielkich
religii Swiata dali wowczas swiadectwo, Ze religia jest czynnikiem jednosci i pokoju, a nie
podziatu i konfliktdw. Wspomnienie tego przezycia pobudza do nadziei na przysztosé, w
ktorej wszyscy wierzacy poczujg i rzeczywiscie bedg budowniczymi sprawiedliwosci i

pokoju.

Prawda moralna w polityce i w dyplomacji

12. Polityka i dyplomacja winny bra¢ pod uwage dziedzictwo moralne i duchowe
wielkich religii $wiata, aby uzna¢ i potwierdzi¢ prawde, zasady i wartosci uniwersalne,
ktérych nie mozna negowac, bo pociggatoby to za sobg odmawianie godnosci osobie
ludzkiej. Lecz co w praktyce oznacza propagowanie prawdy moralnej w swiecie polityki i
dyplomacji? Oznacza dziatanie w sposob odpowiedzialny, oparty na obiektywnej i petnej
znajomosci faktéw; oznacza dekonstrukcje ideologii politycznych, ktére wypierajg prawde i
godnos¢ cztowieka, a chcg szerzy¢ pseudowartosci pod pretekstem pokoju, rozwoju i praw
cztowieka; oznacza wspieranie nieustannych dgzen do stanowienia prawa pozytywnego
opartego na zasadach prawa naturalnego (16). Wszystko to jest konieczne i zgodne z
zasadg poszanowania godnosci i wartosci osoby ludzkiej”, usankcjonowang przez narody
ziemi w Karcie Organizacji Narodow Zjednoczonych z 1945 r., ktora przedstawia
uniwersalne wartosci i zasady moralne, ktére majg by¢ punktem odniesienia dla norm,

instytucji, systemow wspétistnienia na poziomie krajowym i miedzynarodowym.

Trzeba uwolni¢ sie od nienawisci i uprzedzen
13. Pomimo lekcji ptyngcej z historii i zaangazowania panstw, organizacji
miedzynarodowych na szczeblu swiatowym i lokalnym, organizacji pozarzgdowych oraz

wszystkich ludzi dobrej woli, ktérzy kazdego dnia zabiegajg o ochrone podstawowych



praw i wolnosci, dzi$ jeszcze dochodzi na Swiecie do przesladowan, réznych form
dyskryminacji, aktow przemocy i nietolerancji, majgcych za podstawe religie. W
szczegolnosci w Azji i w Afryce ich ofiarami padajg gtdwnie cztonkowie mniejszosci
religijnych, ktérym uniemozliwia sie swobodne wyznawanie wtasnej religii bgdz jej zmiane
przez zastraszanie i naruszanie praw, podstawowych wolnosci i zasadniczych dobr, a
wrecz pozbawianie wolnosci osobistej czy nawet zycia.

Istniejg poza tym — jak juz powiedziatem — bardziej wyrafinowane formy wrogos$ci do
religii, ktorych wyrazem w krajach zachodnich bywa niekiedy wypieranie sie historii i
symboli religijnych, bedgcych odbiciem tozsamosci i kultury wiekszosci obywateli.
Podsycajg one czesto nienawiS¢ i uprzedzenia i nie sg zgodne z pokojowg i
zrownowazong wizjg pluralizmu i laicko$ci instytucji, nie méwigc juz o ryzyku, ze nowe
pokolenia nie zetkng sie z cennym dziedzictwem duchowym swoich krajow.
Obrona religii wigze sie scisle z obrong praw i wolnosci wspdlnot religijnych. Zwierzchnicy
wielkich religii Swiata oraz osoby odpowiedzialne za narody winni zatem z odnowionym
zaangazowaniem dziata¢ na rzecz promociji i ochrony wolnosci religijnej, a zwtaszcza na
rzecz obrony mniejszosci religijnych, ktore nie stanowig zagrozenia dla tozsamosci
wiekszosci, lecz przeciwnie, stwarzajg sposobnos¢ do dialogu i wzajemnego wzbogacenia
kultur. Ich obrona jest doskonatg metodg szerzenia zyczliwosci, otwarcia i wzajemnosci,
ktérymi nalezy chroni¢ podstawowe prawa i wolnosci we wszystkich strefach i regionach

Swiata.

Wolnosc¢ religijna w swiecie

14. Na koniec zwracam sie do wspolnot chrzescijanskich, ktore cierpig na skutek
przesladowan, dyskryminacji, aktow przemocy i nietolerancji, w szczegolnosci w Azji, w
Afryce, na Bliskim Wschodzie, a zwtaszcza w Ziemi Swietej, miejscu wybranym i
pobtogostawionym przez Boga. Raz jeszcze wyrazam im mojg ojcowskg mitoS¢ i
zapewniam o modlitwie, a zarazem prosze wszystkich sprawujgcych wiladze o
bezzwtoczne dziatanie, by nikt wiecej nie wyrzadzat krzywdy chrzescijanom
zamieszkujgcym te regiony. Oby uczniowie Chrystusa nie tracili ducha w obliczu obecnych
przeciwnosci, poniewaz dawanie Swiadectwa Ewangelii jest | zawsze bedzie znakiem

sprzeciwu.

Rozwazajmy w naszym sercu stowa Pana Jezusa: ,Btogostawieni, ktérzy sie
smuca, albowiem oni bedg pocieszeni (...). Btogostawieni, ktorzy takng i pragng

sprawiedliwosci, albowiem oni bedg nasyceni (...). Btogostawieni jestescie, gdy wam



uragajg i przesladujg was i gdy z mego powodu mowig kfamliwie wszystko zte o was.
Cieszcie sie i radujcie, albowiem wielka jest wasza nagroda w niebie” (Mt 5, 4-12).
Odnéwmy zatem ,podjete przez nas zobowigzanie do wyrozumiatoSci i przebaczenia, o
ktore modlimy sie do Boga w Ojcze nasz, bo sami okreslilismy warunek i miare
upragnionego mitosierdzia. Prosimy bowiem: ‘Przebacz nam nasze winy, tak jak i my
przebaczamy tym, ktorzy przeciw nam zawinili’ (Mt 6, 12)” (17). Przemocy nie zwycieza sie
przemocg. Niech za naszym krzykiem bolu bedzie zawsze wiara, nadzieja i Swiadectwo
mitosci Boga. Wyrazam rowniez nadzieje, ze na Zachodzie, zwilaszcza w Europie,
zostanie wyeliminowana wrogos¢ i uprzedzenia do chrzeécijan, zrodzone z tego, ze
pragng oni przezywac¢ swe zycie w sposob zgodny z wartosciami i zasadami zawartymi w
Ewangelii. Niech Europa pojedna sie raczej ze swoimi chrzescijanskimi korzeniami, ktore
majg podstawowe znaczenie dla zrozumienia roli, jakg odgrywata, odgrywa i zamierza
odgrywac¢ w historii; bedzie mogta wéwczas zy¢é w sprawiedliwosci, zgodzie i pokoju,

prowadzac szczery dialog z wszystkimi narodami.
Wolnos¢ religijna drogg do pokoju

Swiat potrzebuje Boga. Potrzebuje uniwersalnych i wspodlnie podzielanych warto$ci
etycznych i duchowych, a religia moze wnies¢ cenny wktad w ich poszukiwanie, aby udato
sie zbudowaC sprawiedliwy i pokojowy tad spoteczny na poziomie narodowym i

miedzynarodowym.

Pokdj jest darem Boga i zarazem projektem do wykonania, ktory nigdy nie jest w
petni zrealizowany. Spoteczenstwo pojednane z Bogiem jest blizsze pokoju, ktory nie jest
po prostu brakiem wojny, nie jest wytgcznie owocem dominaciji zbrojnej czy ekonomicznej,
ani tez podstepnych zabiegéw czy zrecznych manipulacji. Pokoj jest natomiast rezultatem
procesu oczyszczenia i uszlachetnienia kulturalnego, moralnego i duchowego kazdego
cztowieka i narodu, w ktérym godno$¢ cziowieka jest w petni szanowana. Zachecam
wszystkich, ktorzy pragng sta¢ sie budowniczymi pokoju, a zwlaszcza ludzi mtodych, do
wstuchiwania sie w swoj wewnetrzny gtos, by znalez¢ w Bogu staty punkt odniesienia dla
zyskania autentycznej wolnosci; niewyczerpang site, pozwalajgcg kierowaé swiatem z
nowym duchem, tak by nie popetniaé na nowo bteddéw z przesztosci. Jak poucza stuga
Bozy Pawet VI, ktérego madrosci i dalekowzrocznosci zawdzieczamy ustanowienie
Swiatowego Dnia Pokoju: ,Przede wszystkim trzeba da¢ Pokojowi inng bron niz ta, ktéra
stuzy zabijaniu i zagtadzie ludzkosci. Potrzebna jest nade wszystko bron moralna, ktéra



daje moc i prestiz prawu miedzynarodowemu; po pierwsze przestrzeganie paktow” (18).

Wolnos¢ religijna jest autentyczng bronig pokoju, a jej misja jest historyczna i profetyczna.

Ona bowiem dowartosciowuje i wykorzystuje najgtebsze zalety i mozliwosci osoby

ludzkiej, zdolne zmieni¢ swiat i uczynic¢ go lepszym. Pozwala zywi¢ nadzieje na przysziosc

sprawiedliwg i pokojowa, rowniez w obliczu wielkich niesprawiedliwosci oraz nedzy

materialnej i moralnej. Oby wszyscy ludzie i spotecznosci na kazdym poziomie i w kazdym

zakatku ziemi mogli wkrétce korzystac z wolnoSci religijnej, ktora jest drogg do pokoju!

Watykan, 8 grudnia 2010 r.
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