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Innan jag gar in pa det tema som arrangorerna av denna kongress har
gett mig, som handlar om Guds plan med tanke pa forhallandet mellan man och
kvinna i dktenskapets sakrament, skulle jag vilja halsa er alla med sarskild
varme och tacka Hans Excellens Biskop Anders Arborelius, som i slutet av juni
2008 inbjod mig att delta i detta mote for familjer.

Jag vill ocksa tacka den standige diakonen Géran Faldt som har varit
I kontakt med mig under denna period av férberedelser och fru Antonella
Larsson som vidtagit atgarder for att sa val organisera min resa till Sverige.

Min narvaro har har tva skal fér mig personligen.

Det forsta skélet ar att ett utbyte av gemenskap i den alltmer
forfoljda kyrkan ar nodvandigt, och att det ocksa ligger en stor skonhet i ett
mote som detta. De doptas gemenskap ar ett sakert tecken pa behovet av
enighet: "Da skall varlden tro" (Joh 17: 21).

Det andra skalet ar en dvertygelse som kraftigt understroks av
Benedict XVI1 vid de nordiska biskoparnas Ad limina besék i Rom, da han
sarskilt hanvisade till denna kongress. Paven talade om "familjens
grundlaggande betydelse for livet i ett sunt samhalle", vilket innebér en
fordjupning och en breddning av "édktenskapets institution och den kristna idén
om mansklig sexualitet" (1). Dagens manniska - den sa kallade post-moderna



méanniskan - har just i dessa tider svart att orientera sig och torstar efter
sanningen. Det &r darfér den moderna manniskan behdver mdta mén och
kvinnor som kan vittna om sin entusiasm Over det som &r unikt och vackert i
aktenskapets sakrament.

Jag behdver ge en mycket kort definition av den fraga vi strax ska ta
itu med. Min foéreldsning kommer, som jag tror att titeln visar, att ge en
antropologisk ram av grundldggande karaktar. Av denna anledning kommer inte
enskilda etiska och réattsliga problem in har. De skulle behova behandlas pa
annat satt eller i studiegrupper. Jag kan inte heller ga in pa fragor som ibland ser
mycket olika ut i landerna i norra Europa jamfort med Italien.

Det finns en tredje punkt som jag inledningsvis vill ndmna. Det
galler vissa svarigheter som bottnar i sjalva temat for min forelasning. For att
penetrera dessa problem skulle jag kanske foresla - om det alls ar mojligt med
allt annat arbete ni har - att bilda studiegrupper och kanske gora en del arbete
hemma i era férsamlingar.

1. Kéarleken, dktenskapet och familjen satts pa prov.

Till att bérja med bor vi utga fran den verklighet vi har erfarenhet av
i vara euro-atlantiska samhéllen. Det nuvarande kulturella klimatet behandlas nu
ofta som en post-modern kategori. Sjalvklart innehaller detta begrepp ett flertal
betydelser, och vi kan inte sammanfatta dem alla har. Men jag tror att nagra av
dem kommer till uttryck som &r ganska latta att observera.

For det forsta har vi fatt en situation av avancerad sekularisering.
Uppenbarligen ar sekulariseringen inte densamma i alla lander. Man kan alltsa
inte dra omedelbara paralleller mellan era lander och till exempel Italien. Eller
mellan Italien och Frankrike och Tyskland. Jag tror dock att det finns en
gemensam karna av sekularisering i alla euro-atlantiska samhallen, som den
kanadensiske filosofen Charles Taylor (f. 1931) kallar sekularisering 3. Enligt
den betraktas tron pa Gud som ett alternativ bland andra. Det handlar om en
overgang fran ett samhélle, dar det ansetts vara "praktiskt taget omdjligt att inte
tro pa Gud, till ett samhalle dar detta bara ar en mansklig mojlighet bland
andra", &ven for de mest hangivna troende.

Det andra typiska kannetecknet for vart post-moderna samhélle, som
inte ar helt skilt fran det foregaende, ar att manniskan i dag ofta vill betona, att
den enskilda valfriheten som sadan star som typ for all frihet. Den enskilda
valfriheten har darmed skilts fran allt som kan beskrivas som objektivt gott.

Den tredje bilden &r en ny och unik kombination, som har uppnatts



under de senaste tva arhundradena, mellan vetenskap och teknik, sarskilt inom
biologin och alltmer inom neurovetenskapen. Det har inneburit en mycket stor
forandring av synen pa var omvarld. Sanningen framgar inte langre i samspelet
mellan intellekt och "sak" (adaequatio rei et intellectus), inte ens pa gransen till
det som kan konstateras empiriskt. Sanningen reduceras till det tekniskt mojliga.
Detta leder till den farliga ekvationen, "du kan, alltsa maste du" (det
teknologiska imperativet).

Sammanflatningen av dessa faktorer har ocksa radikalt forandrat det
satt pa vilket manniskan ser sig sjélv. I sin tur ger det upphov till nya situationer
och forandringar, ocksa i det som ror karleken och familjen. Realiteter som
skilsmassa, ogifta par, samkdnade par, singleskap , preventivmedel, abort,
assisterad befruktning, mojligheten till prenatal eller pre-implantation diagnos,
kloning, &ven homosexualitet, allt detta som nu hor till kérlekens, dktenskapets
och familjens omrade ger upphov till en serie av nya separationer, dels mellan
att vara par och att vara foréldrar, dels mellan foéréldraskap och fortplantning,
dels mellan den konsneutrala familjen och familjer grundade pa sexuell skillnad.
Dessa forandringar begransar sig inte till den privata sfaren, utan griper pa
samma satt in i det civila livet. | varierande grad, beroende pa skillnader mellan
olika lander i det euro-atlantiska omradet, garanterar lagstiftningen rattssékerhet
for allas "6nskan™ inom amnet och forlanger den dessutom pa obestamd tid
genom mojligheterna till tekniskt-vetenskaplig utveckling.

Ur detta sammanhang vill vi ta upp ett antal fragor kring betydelsen
av den sexuella skillnaden: bor karlek och fertilitet anses vara ett
problemomrade som i realiteten ska kunna behéarskas, eller ar fragan kanske
redan lost - eller har karlek och fertilitet ett absolut varde? Ar dessa tre faktorer,
tagna som ett enda sammanhang, alla viktiga for upplevelsen av dktenskap och
familj? Fortjanar enheten mellan kérlek och fertilitet att underhallas och
medvetet efterstrévas for att varje person i frinet ska kunna vélja det som &r bra
med tanke pa hennes eget basta? Ar familjen, som bygger pa ett aktenskap i
livslang trohet och 6ppet for ett offentligt liv mellan en man och en kvinna,
verkligen ett lampligt sétt att bidra till hela ménniskans personliga utveckling?
Nar man kommer till era lander och tanker pa den mangfald véarldsbilder som
finns har, fragar man sig om de manniskor som lever i dessa lander kan leva ut
mangfalden inom sjalva familjen pa positivt satt, just med tanke pa skillnaderna
mellan troende och icke troende och mellan de olika kyrkliga och religitsa
tillnrigheterna som i praktiken maste ge upphov till ett stort antal ekumeniska
och interreligitsa éktenskap.

Star vi egentligen inte i var tid infér en annan fraga som
sammanfattar de brannande fragor vi varit inne pa, och som vi pa ett eller annat
satt nu maste forsoka besvara? Fragan kunde lite tillspetsat lyda sé: ”Vilka vill



vara det tredje drtusendets ménniskor?” Anda fram till hosten 1989 da murarna
foll mellan Europas politiska system och ideologier kan vi i alla fall klart
urskilja olika argument om vem manniskan egentligen &r (se Johannes Paulus
I1). Detta stridsémne — manniskan — forblev dock pa nagot satt identifierbar. |
den tid som vi nu lever forefaller daremot mycket ha forlorats i forstaelsen av
vem och vad ménniskan egentligen ar.

Den post-moderna manniskan vandrar pa tva vagar i sokandet efter
ett svar. Pa den forsta av dessa tva vagar vill hon “’vara bara sitt eget
experiment”, som en tysk vetenskapsfilosof uttrycker det. Denna manniska i var
nutid har tréttnat pa att tala om begreppet person med en okrankbar vardighet
som grundar sig pa absoluta och universella principer!

Den andra vagen leder i stallet till en omprévning av dessa
grundprinciper utifran personens rationella karaktar och hennes formaga till
gemenskap med andra ménniskor.

Om man i dagens varld alltsa star vid detta vagskal, maste vi betona
att kyrkan &r kallad till en ny evangelisation, nagot som vart mote kommer att
bekréfta. Den nya forkunnelsen av evangeliet kommer att lysa igenom med sitt
ratta ansikte, Jesus Kristus, han som ar Lumen gentium, folkens ljus.
Evangelisationen maste genom sin inneboende kraft visa pa vilket sétt handelsen
Jesus Kristus &r samtida med ménniskor i alla tider genom den enhet av sjal och
kropp (corpore et anima unus, GS 14.) som finns i Honom. Genom Honom blir
sedan allt genuint manskligt som flodar ut fran ett liv i dkta aktenskaplig
forening, det vi kallar brollopsmysteriet, kanaler som Kyrkan anvander sig av
som Moder och Lérare for att ha omsorg om bade manniskorna, samhallena och
nationerna. Till detta brollopsmysterium hor den sanna tillgivenheten, karleken,
aktenskapet, familjen, moderskapet, faderskapet, broderskapet, vanskapen,
liksom ocksa den invigda jungfruligheten och celibatet.

Men det finns ocksa en annan anledning, kanske mindre uppenbar
vid forsta anblicken, men lika avgdrande, som visar att aktenskapet &r forankrad
i kyrkans vasen. Beviset ligger i det bibliska sprak som anvands vid vigseln,
som i sin grundmening ar samma sprak som anvants av faderna, av heliga
manniskor, ja rent allmant av en hel tradition kristet tinkande. Detta den Heliga
Skrifts sprak beskriver med djup intensitet och med olika accenter de hogre
mysterierna av var tro . Kristi eget forhallande till sin Kyrka formas genom
eukaristins och dopets sakrament. | eukaristin aterléses vi av Kristus i hans
kropp och blod och blir helt och hallet broder och systrar. | det heliga dopet
inlemmas vi med Kristus och blir Guds barn i Sonen. Denna relation mellan
Kristus och hans Kyrka uttrycks i efesierbrevet som ett verkligt tecken pa
aktenskap.

Om vi nu bara gar igenom listan pa dessa teman inser vi utan storre
svarighet att det som star pa spel har inte bara galler konsekvenserna i det



dagliga kristna livet, aven i dess intimaste aspekter, utan ocksa hur vi forstar var
tro och vart medlemskap i Kyrkan.

2. Brollopsmysteriet som bestar i sexuell skillnad, sjalvutgivande och
fruktsamhet.

Det mest gangbara sattet att arbeta med de problem som vi beskrivit ar att
studera dem genom bréllopsmysteriets lins, i dess tre inbordes relaterade
aspekter sexuell skillnad, sjélvutgivande och fruktsamhet. Uttrycket
brollopsmysterium uppenbarar faktiskt karlekens djupgaende natur genom att
det hjalper oss att se hur “jaget”, den andre” och enheten mellan de tva forenas
i ett enda omrade. Mysteriet gar raka vagen till den méanskliga naturens hjarta
och ar gemensamt for alla, nér och var det an utspelas. Det faktum att det ar ett
mysterium innebar inte att vi skulle vara oférmogna att veta nagonting om det.
Om vi antar att det bara skulle finnas en dimension dar en ménniskas frihet kan
forhalla sig till det oandliga, sa innebar det att en for alla tider giltig definition
inte kommer att sta oss till buds. Evdokimov skriver med hanvisning till detta
forhallande: ~Ingen av diktarna eller tinkarna har funnit svaret pa fragan ”Vad
ar kirlek? /.../ Vill vi fanga ljuset? | sa fall kommer vi att lata det rinna ifran
oss mellan fingrarna.” Lat oss darfor kort undersoka de tre delar som
tillsammans utgor brollopsmysteriet och da komma ihag att de aldrig kan skiljas
fran varandra. Var och en tagen for sig drar alltid med sig de andra tva delarna
till en helhet.

a) Den sexuella skillnaden

Temat sexuell skillnad, bréllopsmysteriets forsta dimension, utvecklades av
Johannes Paulus I1:s larodmbete i syfte att for att ndrmare utforska Humanae
Vitaes profetiska karaktar i Katekesen om mansklig karlek. Detta studium togs
nyligen upp igen av Benedikt XV1 i Deus Caritas Est.

Med utgangspunkt i de tva versionerna om manniskans skapelse i
Forsta Mosebok (Gen 1:27 och Gen 2:18-25), identifierar paven Wojtyla den
méanskliga naturens tva koén som en grundlaggande antropologisk dimension.
Maénniskan som individ existerar alltid och endast som manlig eller kvinnlig.

Vad tyder detta faktum pa? Det tyder pa att ingen manniska pa ett
uttémmande sétt kan se sig sjalv som hela manniskan, eftersom han eller hon
alltid kommer att vara medveten om ett andra sétt att vara. Manniskan kan inte
existera "ensam" (Gen 2:18), utan alltid i relation. Pa sa satt &r hon medveten om
sin begrénsade natur, men upptécker samtidigt sin kallelse att vara 6ppen for en
annan.



Det &r viktigt att betona att sexuell skillnad inte &r godtycklig.
Paven Johannes Paulus Il understryker att den ar en integrerad del av manniskan
som skapad till Guds avbild och likhet. Han sé&ger att ménniskan har blivit Guds
avbild, inte bara genom sin mansklighet, utan ocksa genom den gemenskap av
personer som redan fran bérjan formar man och kvinna.

Forhallandet mellan méan och kvinnor bor darfor betraktas samtidigt
utifran de tva kategorierna identitet och skillnad. Medan det forstnamnda ar
relativt latt att acceptera pa grund av den personliga manskliga naturen och den
darav foljande lika vardigheten mellan man och kvinna (bada ar ocksa
manniskor), ar det sistndmnda inte &r utan problem, som man tydligt kan forsta,
nar man kanner till den nutida kulturens svarigheter att tanka i termer av sexuell
skillnad.

Forhallandet i fraga handlar inte om en enklare fraga om konsroller
och kan inte heller reduceras till en fraga om komplementaritet, som i fallet med
en forlorad identitet (forlorad pa grund av en svartsjuk gud) genom en
sammanslagning av tva halvor, som Aristophanes forestallde sig i Platons
Symposium. A andra sidan handlar det inte bara om relationen mellan man och
hustru, utan om alla relationer dar manniskans jag ar djupt involverad, som den
mellan bror och syster, mor och barn, far och dotter och sa vidare. Ratt forstadd
visar sig den sexuella skillnaden vara individens ursprungliga satt att i sin kropp
och sin sjal komma i kontakt med verkligheten.

Medvetenhet om att mannen och kvinnan alltid befinner sig i den
sexuella skillnadens sammanhang skapar en standig 6ppenhet for andra och
visar en vég till sjalvkdnnedom. Har kan man inse att skillnaden (differre - fora
samma sak eller ndgonting at ett annat hall) aldrig kan avskaffas. Det &ar en unik
dimension av den egna personen.

b) Att vara 6ppen for den andre som sjalutgivande.

Betraffande den sexuella skillnaden finns det en lang erfarenhet att éppenhet for
de andre kan anta en form av sjalvutgivande. Vi kan nu mot denna bakgrund
forsta att det finns ett samband mellan brollopsmysteriet och dktenskapets
sakrament. Vi finner det yttersta motivet till detta samband i det sprak Bibeln
anvander for att tala om bréllopet.

Den teologiska traditionen erbjuder oss ett satt att tdnka i samband
med texten i Efesierbrevet 5: 21-33. | denna text &r den manskliga erfarenheten
av karlek mellan makarna grundad pa sexuell skillnad och ytterligare forklarad
genom analogin mellan makarnas inbordes kérlek och Jesu Kristi kérlek till
kyrkan, som i kraft av &ktenskapets sakrament omsluter de kristna makarna.



Lat mig vara tydlig: sakramentet ar inte ett tillagg till ett naturligt
faktum utan forklarar det mer ingaende. Det ar darfor Paulus uppmanar makarna
att fira brollop, eftersom de vet att deras karlek maste vara total, personlig,
aterlésande och reproduktiv. Och det ar ett faktum som ocksa géller makar som
ar dopta medlemmar i olika kristna traditioner, eftersom de "i kraft av sitt dop,
faktiskt redan ingar som makar i Kristus med kyrkan och har med ratt avsikt
accepterat Guds plan for dktenskapet.”

For att vara pa hojden av sin kallelse maste mannen och kvinnan
vara trogna varandra och 6ppna for nytt liv i sin férening som har sin grund i
sexuell skillnad. Detta framgar av den Katolska kyrkans katekes, dar det talas
om dktenskapets gavor och krav. | det har fallet &r det av avgdérande betydelse
att ratta till ett allvarligt missforstand. Dessa gavor och krav ar inte kvaliteter
som tillfors kérleken mellan mannen och kvinnan. De utgor karlekens vésen .
Om det inte finns nagon trohet och fruktbarhet gar det aldrig tala om riktig
kérlek. De har inte lagts till genom Kyrkans foreskrifter for att tvinga fram en
viss aterhallsamhet i karlekens fria uttryck. De ér tillgangar som dras fram ur
den manskliga kérlekens djupa natur. Det ar viktigt att dmt varda dem och alltid
visa deras betydelse, &ven om sedvanjor och samtidens kultur i grunden
ifragasatter dem.

Lat oss se kortfattat hur det hanger ihop.

| en av sina sista bocker beskriver den store katolske filosofen Jean
Guitton med stor sjélvironi sin déd, sin begravning och Guds lag i sitt liv.
Forestall er hans sjal, skild fran kroppen, i dialog med filosofer, poeter, pavar
och politiker. | den dialog som ror kérleken och dér Guitton talar med sin hustru
och poeten Dante, finner vi denna briljanta utsaga: "Vissa gifter sig for att de
alskar varandra, andra slutar med att &lska varandra, darfor att de har gift sig.
Det &r bra att det finns bade det ena och det andra i ett aktenskap.” - "Varfor
bdrjade ni till slut dlska varandra nér ni hade gift er?" - "Kanske behévde vi
fortsatta vart forhallande?" foreslog Guitton. Hans hustru svarade: "'Det maste
finnas nagot mer, om det galler kérleken." — > Marie-Louise, vad dr detta nagot
mer? "- "Det maste avse tiden och evigheten .

Det finns ingen kéarlek som inte dnskar att det ska vara "for evigt".
Detta har nagot att saga om fenomenet foralskelse, nar den uttalas och hérs med
hela sitt allvar. Det ar en del av deras upplevelse som ager karleken, att de vill
overlamna sig sjalva utan tidsbegransning. Och det &r just deras erfarenheter
som har é&lskat, att de vill uppleva karlek som aldrig tar slut. | mitt pastorala
arbete har jag alltid vant mig till unga méanniskor pa detta satt: "Om ni sager att
ni verkligen &lskar varandra utmanar jag er med fragan, om ni kan saga det till
varandra utan att lagga till "for evigt"." Detta "for evigt" &r kérlekens vasen.
Den geniale Shakespeare har uttryckt det, nar han ilsket brister ut i en liten vers i

en sonett: " Love is not love/ which alters when it alteration finds, or bends



with the remover to remove./ O no, it is an ever fixéd mark >, svenska
tolkningar, "Kéarleken ar svag om den tar skada nar den ena gralar och om
forandring drabbar den en dag, nej, den ska lysa som en bak i natten”. - ”Karlek
ar inte karlek/ som andrar sig nar den foérandring finner/ eller bjs med den som
ansar. / O nej, det &r ett stadigt fastat marke ". (engelskan fran Sonnet 116,
Oxford World Classics, 2002).

Om detta stimmer 6verens med alla erfarenheter av forélskelsen,
borde den desto mer vara nérvarande for alltid i k&rleken hos dem som gifter sig
och hos kristna makar. Uppmaningen i episteln till efesierna, "sa som Kristus
har alskat kyrkan och utlamnat sig sjalv for den for att helga den genom
reningsbadet i vatten och genom dopordet. Ty han ville sjélv lata kyrkan trada
fram till sig i harlighet utan minsta flack eller skrynkla; helig och felfri skulle
den vara" (Ef. 5: 25-27, Bibel 2000) gor det omojligt att ha karleken bara for en
tid. Inte bara av det skalet att Kristi offergava leder anda fram till offret av sig
sjalv pa Kalvarieberget, utan ocksa, och framfor allt, eftersom mannen ocksa
"pa samma satt ar skyldig att alska sin hustru som sin egen kropp. Den som
alskar sin hustru alskar sig sjalv "(Ef 5:28, Bibel 2000) som bygger pa det
faktum att" ingen har nagonsin avskytt sin egen kropp, utan man ger den naring
och skater om den sa som Kristus gor med kyrkan "(Ef 5:29, Bibel 2000). |
karlekens sfar forlorar tiden sin nedbrytande kraft och blir ett foregripande av
evigheten. Makarnas trohet &r ett underbart exempel pa Jesu inbjudan att forlora
sitt eget liv for att vinna det. Livet &r oss givet for att vi i var tur ska ge det
vidare. Att forneka detta ar att ge liv bara for en tid och att stjéla liv.

Av det ovanstaende forstar vi battre vad som avses, nar kyrkan
upprepar Herrens foreskrift 'Vad Gud har fogat samman far méanniskan alltsa
inte skilja at" (Mt 19:6). Versen betonar att manniskors beslut att leva i kérlek
framkallar en 6nskan att fortsatta Guds verk, som har skapat oss till man och
kvinnor. | motsats till det som den samtida kulturen verkar antyda, ar féreningen
for evigt inte en borda som laggs pa var frihet, utan en forutsattning for att kunna
genomfdra uppgiften. Oupplosligheten star for mojligheten att friheten helt kan
fullbordas. Pa liknande satt bidrar den till langtan efter att bli alskad och att fa
alska och till att géra Faderns ursprungliga plan for dktenskapet transparent.
Detta &r inte resultatet av en hogre etisk kapacitet hos makarna. Fullkomligheten
ar mojlig endast om mannen och hustrun lever sitt dagliga férhallande som ett
sakrament, som en konkret form av att vara sin egen huskyrka. Pa denna niva
forstar vi vikten av att makarna lever ett intensivt sakramentalt liv. Sakramentets
nad okar hela tiden medvetenheten om dopet och tillhdrigheten till Kristus. Och
utifran centrum ges fritt stor mojlighet till 6msesidigt atagande genom
erfarenheten av forlatelse.



¢) Fertiliteten - fruktsamheten

For att upptéacka vart karleken i alla dess aspekter till slut leder oss
maste vi ga tillbaka till dess ursprung. Vi utgar da fran den sexuella skillnaden
som en forsta faktor for att forsta den tredje faktorn, bréllopsmysteriets
fruktbarhet, som maste ses som foljden av en Gverlatelse av sig sjalv som gava.

Till att borja med pdminner vi oss om att personen “’jag” star i
relation till personen ”du”. Att vara 6ppen mot den andre ar konstitutivt for den
andre personens identitet. Genom att brudgummen och bruden ger sig till
varandra pa grund av sexuell skillnad och blir ett kétt, Oppnar de sig helt for
fortplantning och alstrar ett barn. Vi maste har forsta att de tva, inte ens i den
aktenskapliga foreningen, smalter samman till en enhet som omfattar bada tva.
De é&r, och fortsatter att vara, olika personer som i ren och full gemenskap skapar
en tredje person. Med tanke pa alstrandet av en tredje person lar den store
schweiziske teologen Hans Urs von Balthasar mycket passande ha sagt, att ’tva
personers forening i en enda kropp, och den frukt denna férening ger upphov
till, innebdr att tidsaspekten forts in i den dktenskapliga akten”. Detta uttalande
ar ett argument for den profetiska kraften i Humanae Vitae. Alstrandet av barn,
med allt vad det innebér av fostran och utbildning som fascinerande aventyr,
uttrycker den fulla innebdrden av ett aktenskap.

Jag vill for 6vrigt garna tilldgga, att en djup erfarenhet av den
aktenskapliga karleken kan skapas ocksa i ett interreligiost dktenskap, om
makarna ar medvetna om de svarigheter som kan finnas, och om de fullt ut kan
respektera giltiga normer.

3. Brollopsmysteriet som svar pa fragan om manniskans kéarlek i den post-
moderna kontexten.

Vi kan meditera éver brollopsmysteriet som en forstaelsegrund for
aktenskap och till slut bilda oss en uppfattning om Guds plan fér mannen och
kvinnan. Vi ser da att de tre begreppen sexuell skillnad, sjalvutgivande och
fertilitet ar jamforbara med den langtan efter lycka, som alltid finns hos varje
maénsklig varelse.

I ljuset av detta kan vi tydligt se hur samtidens tdnkande om den
kristna visionen och om kyrkans undervisning inom temat ménsklig karlek i
sjalva verket syftar till en reduktion av kravet pa fullkomlighet ("Om du vill bli



fullkomlig", Mt 19:21) som ligger djupt hos varje ménniska. Detta kommer av
att sjalva langtan och den uppgift som maste hora till varje langtan eller 6nskan
har skilts at. Det som blir lidande av detta ar den ménskliga friheten, eftersom
ingen langre forstar pa vilket sétt frineten kan fa manniskans obegransade kraft
att bli verklighet. VVad vi i stéllet ser ar illusionen att manniskan kan svara mot
en oandlig serie av konkreta begéar och bara tillfalligt kunna tillfredsstalla dem.
Nér det galler effekterna av sexuell kérlek hjalpte mig ett geni som Albert
Camus att forsta, att "méan och kvinnor antingen sliter varandra i stycken i den
s.k. karleksakten eller tvingar sig till en 1ang och utdragen vana for tva" (La
Peste, 1947). Om en man och kvinna avstar fran nagon av karlekens tre
dimensioner i den férenande akten, kommer deras forening sannolikt minska
formagan att ge varandra njutning. Till slut blir allting bara trakigt. Det ar bara
om karleken forstas i alla sina aspekter, och som en medverkan i Guds plan for
manniskans frihet, som dagens forharskande invandningar kan fa ett val
underbyggt, kristet motiverat svar. | sjalva verket haller vi fast vid kyskhetens
skonhet i kraft av den totala kérleken och understryker att preventivmedel aldrig
kan tillatas.

Faktum &r att kérleken i sin fullhet bekraftar ménniskolivets
vardighet vare sig det nya livet kunnat leva vidare efter sin konception eller inte
varit valkommet eller fotts med defekter som inte motsvarat foréldrarnas
forvantningar eller varit markt av svar sjukdom eller av extremt hog alder. Men
det vi maste genomlida i detta historiska 6gonblick har ocksa nagot annat saga
oss. Vid forsta paseende och pa manga olika satt tycks den manskliga svagheten
motsitta sig att ett ”for alltid” skulle vara mojligt. Det forefaller ocksa vara sa
att uppoffringar inte ses som nagot gott och att man foredrar att tanka pa ett barn
som “produkt” snarare 4n som “frukt”. Men betraktad i sitt djup blir sanningen
om karleken en visshet. Som framgar av Johannes Paulus 11:s undervisning
maste man som giltiga erkanna karlekens olika nivaer som ar exklusivitet, trohet
och 6ppenhet for nytt liv. Vad Paven sager i sin undervisning ar att forlatelsen ar
en god uppoffring och att mannen och kvinnan som valkomnar ett barn
upptacker att deras langtan ar ett mal som de nar fram till, bara om de ser malet
som forpliktande. Det leder dem till att uppfatta sig sjalva som forpliktade till
karlek . Det ar sjélva langtan efter att leva i kdrlek som gér dem positiva till att
stalla krav pa en forpliktande trohet. Det finns en klyfta mellan storheten i den
kallelse de fatt och den férmaga de har att leva upp till den. Men det star i deras
makt att 6verbrygga denna klyfta, om de later sig dvertygas av sitt dmsesidiga
|6fte att dlska varandra tills doden skiljer dem at. Gud som sjélv ar trogen i sin
kérlek ar grunden for mannens och kvinnans dmsesidiga 16fte (jfr "Och vi har
lart kanna den karlek som Gud har till oss och tror pa den. Gud ar kérlek, och
den som forblir i kéarleken forblir i Gud och Gud i honom ”( 1 Joh. 4: 16, Bibel
2000).



4. Familjen som en privilegierad plats for brollopsmysteriet

Som vi hittills sagt gor brollopsmysteriets egenskaper familjelivet
begripligt och mojligt att genomfora. Det bygger pa en samverkan mellan tva
typer av relationer - en mellan makarna och en mellan generationerna och som
bada har ett specifikt satt att uttrycka karleken. En persons identitet &r direkt
relaterad till var och en av dessa tva. Personen erfar sedan den andra personen
som ett komplement till sig sjalv och kan fritt véxa och utvecklas i en jamvikt
som ett ”jag” och ett” du”. Familjens styrka ligger i den fordel den kan erbjuda
varje person att utveckla sin personliga identitet. Benedict XV1 sade nyligen
med anledning av biskoparnas i biskopskonferensen for de nordiska landerna Ad
limina besok: ”Barn har rétt att alstras och baras i sin mors modersliv, sattas till
varlden och fa véxa upp inom ett aktenskap; det ar genom ett tryggt och
etablerat forhallande som deras foréldrar kan upptacka sin egen identitet och
utvecklas pa ritt satt som manniskor.” Vilka vi &r och vad vi tdnker om oss
sjalva grundar sig i vart sjalvfortroende. Med andra ord ar det av storsta varde
for den unika personligheten att fa leva i och tillhora en familjegemenskap som i
sin tur hanger ihop med en hel kedja av generationer. Det grundldggande for att
ett barn ska kdnna fortroende &r att fodas och véxa upp inom ramen for ett
familjeforhallande och bli medvetet om sin formaga att kunna ta initiativ och att
bade vara élskad och att sjalv fa visa karlek.

Det ar inom familjeférhallandena som barn kan ana I6ftet om den
godhet och lycka som en gang blir hans eller hennes vérld. Det var nagot som
Friedrich Holderlin kdnde starkt och uttryckte i sin dikt "Floden Rhen": «il piu
lo puo la nascita ed il raggio di Luce che al neonato va Incontro» (tyskt original
och overs. till engelska saknas, G. Faldt. Mojligen: ”Birth and rays of light often
welcome each other”).

Sanningshalten i dessa pastaenden blir tydlig vid narmare
betraktande av vissa undantagssituationer dar barnet har ratt att stalla fragan om
sitt ursprung. Vi tror att en sadan kritisk situation finns och omfattar hela Europa
med ett 6kande antal barn som paverkas av foraldrarnas separationer eller
skilsmassor. Det svaraste for barnen att acceptera ar forlusten av sjalva
bindningen till den eller dem som barnen uppfattar att de kommer fran.
Naturligtvis har barnen ocksa svart att anpassa sig till foraldrarnas nya situation.
Strikt och grundlig analys av detta fenomen visar emellertid att det allvarligaste
hindret for barnens utveckling inte sa mycket handlar om den grad av konflikt
som barnen utsatts fOr i separationsprocessen, utan just forlusten av en slags
nyckel till bandet mellan de ursprungliga foraldrarna. Ett barn & medvetet om
att dess existens borjade genom foréldrarna och kan inte utan tréget arbete och
stora anstrangningar anpassa sig till tanken att denna forening mellan féraldrarna
inte skulle kunna komma tillbaka nagon gang.



| en familj upptacker och forstar méanniskan sin egen natur som upphdjts av Gud
och avsetts for relationer. Familjerna ar den plats dar manniskorna bryr sig om
varandra och tar hand om varandra. Det ar den forsta skolan dar man far de
forsta erfarenheterna av goda relationer och kan utova sina dygder som kan
utstrackas till den kristna gemenskapen och det sociala livet. Sa for barnen ar
familjen den forsta utbildningsnivan och for de aldre en omistlig solidrisk
omgivning . Som Kompendiet for Kyrkans sociala doktrin papekar i n:r 238:
”Familjen dr en gemenskap av kédrlek och solidaritet som dr unik och anpassad
till att dverfora kulturella, etiska, sociala och andliga varden som &r vésentliga
for dess medlemmars och samhéllets utveckling och vélbefinnande”. Familjen
overfor nastan som genom osmos den grundldggande moraliska erfarenheten. |
denna gemenskap kan var och en erkannas for sin egen skull som en person som
ar oppen mot en framtid som utlovar lycka men som ocksa kréaver att man atar
sig en uppgift bland méanniskor som lever tillsammans och med vilka man ocksa
delar lidande och svarigheter.

Innan en forsta kontakt etableras med 6vriga sociala institutioner
(skola, kommun, narsamhalle), vaxer personen upp i en familj som sett honom
eller henne komma till varlden. Det ar alltsd genom familjen man moter
samhallet. Ur existensiell synvinkel, men ocksa ur rent varldslig synvinkel, ar
manniskan forst far, mor, bror eller syster for att senare ocksa bli medborgare.
Men i 6kande omfattning kallas ocksa familjen att ta hand om sina &ldre
medlemmar och dem som inte langre &r sjalvforsorjande pa grund av olika
sjukdomar. Den 6kade livslangden i befolkningen sarskilt i norra Europa
kommer att innebdra nya krav. Det kan komma att visa sig att familjens unika
resurs kommer att aterupptackas eftersom de frivilliga insatserna mellan
generationer som avloser varandra inte sa latt kan ersattas av andra institutioner.
Det ar i ndgon mening familjernas raison d’étre att ta hand om hela livscykeln.
Benedikt XV understrok saken med foljande ord: ”Eftersom familjen &r den
forsta uppfostraren till fred och den palitligaste férespakaren av social
sammanhallning och den bésta plantskolan for det goda medborgarskapets
sociala dygder, ligger det i allas intresse, sarskilt regeringars, att forsvara och
stodja familjelivet”.

5. Vi ar vittnen genom vara handlingar, ord och satt att vara.

| &ktenskapet och familjen upplever man och kvinnor
brollopsmysteriet vars kélla ar den levande Gudens, Faderns, Sonens och den
Helige Andes starkt lysande karlek. Brollopsmysteriet kommer dock aldrig att
bli abstrakt. Att forsta och kommunicera innebdrden av brollopsmysteriet ar
nodvandigt for att visa hur "fordelaktigt" métet med den uppstandne Herren &r
for all mansklig existens. Denna Jesu Kristi handelse maste forkunnas av
personer individuellt och av personer som lever i gemenskap. Antingen &r vi



kallade att vittna som individer eller som medlemmar av familjer i kontakt med
samma samhalle. For att ha ett svar pa de fragor som den post-moderna tiden
stallt genom sin praxis ar inte tydliga, sunda larouttalanden tillrdckliga. Att
kommunicera ett svar kommer att krdva personlig erfarenhet. Det hor till den
kristna kallelsen att som vittnen ha modet att tala infér vérlden, som Kristus
sjalv gjorde vid rattegangen infor Pilatus, nar han sade: "Jag har fotts och
kommit hit till varlden for denna enda sak: att vittna for sanningen. Den som
hor till sanningen lyssnar till min rést. ”( Joh. 18:37, Bibel 2000). Vittnesbordet
ar trovérdigt endast om vi vandrar vid andra ménniskors sida och uppmanar dem
att fatta sina beslut, i respekt for deras frihet. Som Benedict XVI mycket starkt
understrok: "Vi blir vittnen nar en Annan uppenbarar sig genom vara handlingar,
ord och vart satt att vara. Man kan séaga att vittnesborden ar det medel genom
vilket Guds sanning steg in i manniskan genom hennes historia och uppmanade
dem att acceptera fritt detta radikalt nya. Genom vittnesboérdet, utlamnar sig Gud
sjalv Oppet, sa att saga, for risken med den méanskliga friheten. *(Sacramentum
caritatis, n: r 85). (Jfr inoff. 6vers., G. Faldt: "vi blir vittnen nér vi bjuder in
andra att fritt acceptera detta radikalt nya genom vara handlingar, ord och sétt att
vara. De kommer da att uppleva att en annan Person uppenbarar sig for dem och
kommunicerar med dem, sa att de sjalva blir vittnen for sanningen ". | detta "ar
Gud sa att saga utsatt for risken med manniskors frihet".

(3 maj, 2010, G. Faldt, 6versattning fran den engelska dversattningen till
Nordiska katolsk familj kongress kan 14-16, 2010, Jonkoping, Sverige)

(Frén den godkanda engelska daterade Gversattningen).



